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0. Preliminares

El occidente del territorio panamefio, conformado por las provincias de Veraguas, Bocas
del Toro y Chiriqui, constituye el asentamiento de tres gruposde origen chibcha: los teribes,
que con una poblacién aproximada a 1.000 nativos (Grimes 1984/ 1988: 65-66) viven en
el extremo noroeste de Bocas del Toro, los guaymies y los bocotds, pueblos estos dltimos
cuya confluencia lingiiistica y cultural en la regién montafiosa del este de Chiriqui ha
originado, al parecer, un “drea de habla”, fendmeno que en la dimensién de la narrativa oral
de estos pueblos configura el objeto del presente trabajo.

0.1 Los pueblos guaymi y bocota

Los guaymies representan una poblacién que el Censo Nacional Panameifio de 1990
(Méndez 1992) determiné en 123.626 nativos'. Habitan en el noroeste de la provincia de
Veraguas, desde el centro hasta el extremo oriental de Bocas del Toro, y en las tierras altas
del este de la provincia de Chiriqui. En lo que respecta a los bocotds, éstos constituyen en
las tres provincias una poblacién que el citado Censo determiné en 3.397 nativos? asentados
en el extremo noroccidental de la provincia de Veraguas, en el extremo este de Bocas del
Toro, y en los distritos de San Félix y Tolé, en las tierras altas del este de la provincia de
Chiriqui (véase el Cuadro 1).

Conviene anotar en este punto que desde mediados del presente siglo (Laurencich 1974:
396 y ss.) se inici6 desde Chiriqui hacia el extremo suroeste de Costa Rica, un hasta hoy
no interrumpudido proceso migratorio de guaymies, y entre ellos también de bocotis,
llegdndose a estimar en la actualidad que una poblacién aproximada de 2.000 guaymies y
un nimero cercano a los 60 bocotds (Barrantes 1993:44-45) habitan en los asentamientos
de Limoncito, Abrojos Conte-Burica y Golfito, todos ellos en el extremo sur de Costa Rica.
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En oposicién a la continuidad territorial de los guaymies, la dispersién geogréfica de los
bocotds ha determinado que tradicionalmente se haya considerado a estos tltimos como un
pueblo integrado por dos grupos con marcadas diferencias culturales. Al primero de estos
grupos, representado por los nativos asentados en las provincias de Veraguas y Bocas del
Toro, se los estima como “propiamente bocotds”, en tanto que los que habitan en las tierras
altas de la provincia de Chiriqui, se les ha denominado “guaymies sabaneros” en razén de
que constituyen una minoria diseminada en el territorio guaymi, y, segin Gunn y Gunn
(1974:31) y Torres de Araiiz (1980: 295), asimilada por completo a la cultura de este tltimo
pueblo.

Por lo hasta aqui anotado, bien puede inferirse que la genealogia comiin y su coexistencia
territorial son factores que permiten postular la existencia de una estrecha relacién entre
guaymies y bocotds. Tal relacién se ve corroborada por el hecho de que segiin los estudios
realizados sobre las afinidades genéticas de las tribus del Area Intermedia (Barrantes 1993),
estos dos pueblos muestran en tal sentido el mayor grado de cercanfa, tal como se aprecia
en el Cuadro 2, donde se reproduce - con autorizacién de su autor- el resultado de esta
investigacion.

0.2 Alcances generales sobre las lenguas guaymi y bocota

A pesar de ser el guaymi la lengua chibcha que en la actualidad posee la mayor cantidad
de hablantes, el conocimiento de sus variedades dialectales se ve dificultado por la carencia
de estudios dialectolégicos que precisen y delimiten sus variedades regionales. Este hecho
ha motivado que los intentos para establecer demarcaciones dialectales del guaymi se
basen, por lo comiin, endiferencias mds bien culturales originadas en perspectivas de orden
etnogréfico.

A partir de la posiciéon de Alphonse Pinart quien, basado en una lista de términos
recogidos por Fray Blas José Franco en 1790, hiciera referencia a tres variedades del
guaymi, a las que respectivamente denomind “penonomeiio”, “nortefio” y “mure”
(Lehmann 1920: 158-173), la tendencia ha sido la de establecer los dialectos guaymies en
un eje “este-oeste”’, desechando el criterio de Frederick Johnson (1948: 231) en loreferente
a distinguir entre los “guaymies del norte”, asentados en la selva tropical, y los “guaymies
. del sur”, habitantes de las zonas altas de la vertiente del Pacifico.

Conforme a tal tendencia, H. Wassén (1952: 275-277) establece dos grupos guaymies:
el “guaymf del este” y el “guaymi del oeste”, incorporando, no obstante, al bocotd de
Veraguas como un subdialecto del primero de estos grupos.

La posicién de Wassén, aunque originada en una percepcién errénea’, ha sido seguida por
otros antropélogos. Asi, Philip Young (1971:21) determina la existencia de un “guaymi
del oeste”, integrado por los dialectos ngawbére y movere, y de un “guaymi del este”,
integrado por los dialectos murire y bukueta, especificando que el ngawbére corresponde
al “grupo oeste” y el murire al “grupo este’”” del mismo autor.

El error reiterado por Young en cuanto a considerar al bocotd como un dialecto o
subdialecto del guaymi, se extiende a otro antropélogo, Richard G. Cooke (1982: 52, n.1)
cuando en referencia a las divisiones étnicas y lingiiisticas de los guaymies, éste sefala:



Afinidades genéticas en las tribus chibchas de Baja Centroamérica. Nétese la sepracion del grupo
choco supuestamente caribe y las mayores afinidades entre las tribus de Costa Rica y Panam4 en
relacién con Suramérica. (Modificado de Barrantes et al., 1982) BO: boruca, BR: bribri, CB:
cabécar, CH: choc6, CO: colorado, CU: kuna, CY: cayapa, NG: ngawbere, BS: bocotd-sabanero,
IC: ica, RA: rama, SU: sumo, TE: teribe y TU: tunebo.
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“En cuanto a los idiomas que hablan los guaymies, uso ngawbére para el
idioma de los guaymies del oeste, y buglere para la lengua oriental. El término
buglere lo limito al idioma hablado por los “bocotds” y ‘“‘sabaneros”. Sin
embargo,... no creo que buglere deba aplicarse al grupo humano. Por lo tanto,
mantengo el adjetivo “bocotd-sabanero” cuando me refiero a los guaymies que
hablan dialectos del buglere”.

Ya desde una perspectiva propiamente lingiiistica, Kopesec (1980), y considerdndolos
separados del bocotd, sefiala tres dialectos guaymies, a los que denomina “oriental”,
“occidental” y “valiente”, aunque sin precisar sus dreas geograficas, las cuales, siguiendo
a Gunn (1980) podrian respectivamente corresponder al guaymi de Tolé, en la Provincia
de Chiriqui, al guaymi del rio Cricamola, en Bocas del Toro, y al hablado en la Peninsula
Valiente, también de esta dltima provincia.

Por ultimo, en lo que respecta al guaymi, cabe afiadir que otros estudios tienden a
oscurecer atin mds el panorama dialectal de esta lengua, tal como sucede con lo afirmado
por M. Arosemena (1983: 87-88, n.1) cuando en relacién con los datos del informante de
Tolé enlos que basa su andlisis fonoldgico del guaymi, senala que éstos ““... representan uno
de los dialectos del occidente de Chiriqui™.

En lo que respecta al bocotd, la tendencia entre los lingiiistas ha sido, en oposicién a la
de los etndlogos?, 1a de concederle el estatus de lengua y considerar que ella junto con el
guaymi conforman en la Familia Chibcha el “grupo guaymi”, tal como se aprecia en Uhle
(1890), Thomas (1902) y Loukotka (1944), o bien que ambas lenguas integran el “subgrupo
movere-bocotd” dentro del “grupo dorasque-guaymi”’, como lo postulé Rivet (1912), si
bien cabe precisar que en todos estos autores la denominacién de “bocotd” corresponde
especificamente a la lengua hablada en Veraguas y Bocas del Toro.

En lo que corresponde a la variedad dialectal de Chiriqui - la llamada tradicionalmente
“guaymi-sabanero”-, no es sino hasta 1980 que Kopesec distingue en el bocotd dos
dialectos a los que respectivamente denomina “nortefio” y “surefio”, aunque sin precisar
sus localizaciones geogrdficas. Pocos afos mds tarde, Constenla Umaiia (1989: 47), tras
especificar que el movere y el bocotd integran la “subfamilia guaymi”, hace expresa
mencién en relacion con el segundo, del dialecto de Chiriqui.

Por nuestra parte, y basados en las diferencias fonoldgicas, morfosinticticas y I€xicas que
evidencian los materiales proporcionados por nuestro informante originario de Chiriqui,
conrespecto alosexpuestos por Gunny Gunn (1974) y Gunn (1975y 1980), correspondientes
al bocotd de Veraguas y de Bocas del Toro, hemos seiialado reiteradamente (Margery Pefia
1991: 3; 1993 b; 1994: 9 y 1996) la existencia de al menos dos dialectos bocotds, uno
correspondiente alasregiones de Veraguas y Bocas del Toro, en la vertiente atldntica, y otro
en la vertiente del Pacifico, al que hemos denominado “bocotd de Chiriqui”’, expresién que
nos parece genealdégicamente mds adecuada que la de “guaymi sabanero” para designar
esta variedad regional del bocota.

0.3 El este de Chiriqui como configuracion de un “area de habla” guaymi-bocota

Lo hasta aquf anotado resulta vdlido como panorama de un espacio en el que ntcleos
bocotds viven diseminados en medio de una desproporcionada poblacién guaymi.
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Esta coexistencia territorial de dos lenguas genealdgicamente emparentadas bien podrian
encauzarse, en lo que al 4mbito lingiiistico se refiere, en el principio de arealidad postulado
por Calvo Pérez (1994: 99), segiin el cual “Siempre que haya dos lenguas A y B, tales que
entre ellas se dé€ cierta relacién areal, éstas tenderdn a aproximarse”. No obstante, la
relacion existente entre guaymies y bocotds se plantea conllevando varios elementos
relevantes, tal como se aprecia en Constenla Umaia (1989: 56-57), quien en su propuesta
de subagrupacién de las lenguas chibchas sobre bases comparativas y lexicoestadisticas,
sefiala que estas dos lenguas presentan dentro de la familia uno de los porcentajes mds
elevadosde correspondencias léxicas (41,1%), a lo que cabe afiadir la existencia de eventos
culturales de caracteristicas andlogas en ambos pueblos, como la balserfa, las chichadas y
los bailes, y, a la par de la ya mencionada afinidad genética, en lo anotado por Barrantes
(Id.: 45) enrelacién a que “En la actualidad, y probablemente desde algiin tiempo atrds, las
comunidades ngawbe [ guaymi] y bugle [bocotd] tienen un intercambio cultural y bioldgico
que homogeniza un tanto las costumbres en las localidades en que esto ocurre”.

En el marco de estos antecedentes, nuestras investigaciones sobre el bocotd de Chiriquf
- y, consecuentemente, sus confrontaciones con manifestaciones guaymies- nos hallevado
a postular que en la regién de la provincia de Chiriqui que comprende los distritos de San
Félix y Tolé€ - drea a la que hay que sumar las citadas localidades del extremo suroeste de
Costa Rica - se presenta la existencia de lo que el lingiiista checo J. Neustupny (citado en
D. Hymes 1972: 54-55) denomina una “Sprechbund”, es decir, un “drea de habla™, en la
que en este caso dos pueblos, el guaymi y el bocotd, comparten un conjunto de rasgos de
habla, tépicos, formas de interaccidn lingiiistica y elementos de la tradicién histdrica y
cultural.

Esaeste ultimo dmbito, manifestado en la narrativa oral de estos dos pueblos, al que como
objeto de este trabajo, pasaremos a continuacién a referirnos.

1. La narrativa oral de guaymies y bocotas del este de Chiriqui como expresion de un
“area de habla”

El presente estudio se basa en una cantidad aproximada al medio centenar,
respectivamente, de relatos guaymies y bocotds. Hacemos notar al respecto que hemos
prescindido de los relatos que en ambos pueblos revelan una marcada influencia hispénica,
asi como de las breves narraciones - muy frecuentes en algunas compilaciones guaymies
- que refieren experiencias personales por la comin de los propios informantes.

Esta integracién cuantitativa del corpus determina que las afirmaciones contenidas en la
exposicion sean por una parte limitadas y, por otra, modificables y acrecentables en la
medida en que nuevas compilaciones incrementen el nimero de relatos existentes con
respecto a ambos pueblos.

Finalmente, debemos sefialar que con el propésito de ordenar el desarrollo del trabajo, lo
hemos dividido en dos partes, segiin los contenidos en referencia correspondan a temdticas
mitolégicas o bien a temdticas de un orden etnogrifico.
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1.1 Tematicas mitologicas

Las limitaciones de tiempo y espacio inherentes a la naturaleza de esta exposicién nos
impiden ilustrar adecuadamente tanto la variedad de temas mitolégicos como sus
caracteristicas en la tradicién oral de guaymies y bocotés.

Con el objeto de no exceder estas limitaciones, hemos restringido al mdximo las
ejemplificaciones correspondientes a relatos, optando en otros casos por proporcionar la
fuente de los textos considerados e incluyendo en el Apéndice las narraciones cuya cita
estimamos necesaria para la adecuada comprensién del estudio que exponemos.

Por otra parte, dada la variedad de dmbitos mitolégicos en los que con similares
contenidos concurren textos de ambos pueblos, hemosdividido este apartado distinguiendo:
1 relatos de animales, 2 relatos de humanos y animales, 3 temas etioldgicos, 4 temas
cataclismolégicos y 5 entidades mitolégicas.

1.1.1. Relatos de animales

Cabe seiialar que en este dmbito se encuentran muchos relatos que muestran una evidente
procedencia hispdnica. Almargendeellos, los textos que pueden considerarse “autéctonos’
constituyen narraciones breves en las que por lo comiin, y de manera jocosa, se refiere al
origen de alguna caracteristica morfolégica de una determinada especie.

Entrelosrelatos de animales se hallan, condistinta temdtica, las narraciones protagonizadas
por un “trickster”, funcién esta tltima que en la tradicién oral de guaymies y bocotds
desempeiia el roedor llamado en Costa Rica “guatusa” y en Panam4, “fieque”, “quinco” o
“conejito” (Dasyprocta punctata).

En los textos de ambos pueblos que hemeos recogido o a los que hemos tenido acceso,
existen dos relatos de “trickster” con respectivas versiones guaymies y bocotds. En el
primero, convergen el texto guaymi “La junta del quinco” (M. Arosemena 1986: 17-41) y
el bocotd “La chichada de la guatusa” (Margery Pefia y Rodriguez Atencio 1992: 61-71)
(Apéndice 1). El segundo de estos relatos corresponden al contenido en la versién guaymi
“La apuesta del quinco con la cigarra” (M. Arosemena Id.: 43-51) y al texto bocotd “La
cigarra y la guatusa” (Margery Pefia y Rodriguez Atencio Id.: 33-41).

1.1.2. Relatos de humanos y animales

Como en el caso anterior, son frecuentes los relatos de este orden que manifiestan un claro
origen hispdnico, enmarcdndose usualmente en el tipo conocido como “relato maravilloso”.

En lo pertinente a relatos vernaculares, es en este 4mbito en el que - como en muchas
literaturas orales de pueblos chibchas - se reitera el tema de “la metamorfosis”, de cuya
forma bdsica anota Constenla Umaiia (1982: 104):

“Determinado animal adopta la forma humana y seduce a un hombre o0 a una
mujer segtn el caso. Luego se descubre el fraude y el animal vuelve a su forma
original al verse descubierto es muerto”.
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En el marco de esta temdtica, registramos dos manifestaciones focalizadas respectivamente
en las figuras de la serpiente y de la pava macho. Enlo que respecta a la primera, citaremos
a continuacioén el texto guaymi (a) “La serpiente” (Constenla Umaiia Id.: 105-106) y (b)
el relato bocotd “El hombre y la culebra” (Margery Pena 1997):

(a)”’Cierta vez llegaba al caserio una mujer muy hermosa. Y habia un muchacho que
pensaba: “Me gusta esa mujer”’.

Y la mujer siempre llegaba alla.
Entonces el joven se enamord de ella, y una noche durmieron juntos.

Al dia siguiente le dijo €l a su madre:

- Ya tengo mujer.

Y ella preguntd:

- (Quién es?

- La que llega por las tardes.

Y le pregunt6 la madre:

- (Dénde vive ella?

- Por all4, abajo. Pasado manana iré a buscarla.

Esa noche la madre tuvo un suefio. Soiié que su hijo vivia con una serpiente, y sintié

mucho miedo.

Y cuando el muchacho fue a buscar a su mujer, un hermano suyo lo siguié.

El muchacho llegé donde habia un 4rbol grande en la selva y comenzé a llamarla.

-Dijiste que me esperarias aqui. ;jDdnde estds?

Y la muchacha no aparecia. Entonces €l se puso a llamarla con silbidos.

Y al cabo de un rato salié la muchacha de debajo del 4rbol. Pero no era una muchacha,

sino una gran serpiente que comenzd a enroscarse en el cuerpo de su amante.

Entretanto, el hermano que lo habia seguido lo observaba todo muy atemorizado.

Y cuando hubo terminado de enroscarse la serpiente en su esposo, salié y dijo:

-Voy a matar a tu serpiente.

Entonces su hermano le dijo:

- No la ataques; si lo haces me morderd.

Pero aquel no le hizo caso y la hiri6.
Y la serpiente, al sentirse herida, mordié de inmediato a su marido.

Este murid, lo mismo que ella.

Desde entonces las serpientes se enemistaron con los humanos. Se volvieron contra ellos,
y asi es todavia en la actualidad”.

(b)”’Laculebra queria cohabitar con el hombre y paraello se transformé a los ojos de aquel
en una mujer. Asi convertida, con su cara pintada con finas rayas y luciendo finos y
hermosos dientes, ella llegé donde estaba el hombre y le dijo:

- Si usted asi lo quiere, viviremos juntos.
El hombre, ignorando el verdadero origen de aquella mujer, aceptd. Entonces ella
agregd:
- Para eso nos encontraremos en el bosque.
Y a continuacién le sefialé el lugar donde deberia encontrarla. El hombre le aseguré:
- Yo iré al sitio que usted me ha indicado.
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La mujer le dijo:

- Estd bien. En la mafiana deberd usted salir y llegar a ese lugar.

Asi lo hizo el hombre, y a la maifiana siguiente salié muy temprano de su casa y llegé al
lugar que la mujer le habia sefialado. Al estar alli, sin embargo, no la vio por ningin lado.

Yendo y viniendo por el bosque, exclamaba a grandes voces:

- (Dénde est4 usted?

Pero no recibia respuesta, y tampoco acertaba a precisar el sitio de donde procedian los
silbidos que escuchaba. Estaba ya muy alto el sol, cuando por fin la encontré. Ella estaba
enrollada en el suelo. Al verlo, ella se abalanzé sobre el hombre, aprisiondndolo con su
cuerpo.

Alsitio llegaron los familiares del hombre, quienes, al ver que lo aprisionaba una culebra,

le gritaron:

- jEsa culebra lo va a matar! jNosotros lo libraremos de ella!

- {No, déjenla!- grit6 el hombre.

De inmediato, y sin hacerle caso, los familiares comenzaron a golpear a la culebra hasta

matarla. Antes de morir, sin embargo, ella mordi6 al hombre, quien expiré de inmediato.

Se acabd”.

En lo que respecta a la metamorfosis focalizada en la pava macho, hemos registrado dos
textos guaymies, el primero en Constenla Umaiia (1982: 107) y el segundo en Javier
Montezuma (1994:149-151), yuntexto bocotd en Margery Pefia (1994: 149-151) (Apéndice
2.

1.1.3. Temas etiologicos

El 4mbito pertinente al origen de las cosas es, segiin los datos de que disponemos, el que
ofrece menos contenidos en los que convergen textos guaymies y bocotds. Descontando
los relatos sobre el origen de caracteristicas morfoldgicas de ciertas especies animales
(véase infra 1.1.1), s6lo hemos registrado una narracién correspondiente a esta tem4tica.
En ella, refiriendo cémo Ngobo, el ser supremo de los guaymies, o Chubé, el gran
transformador y héroe cultural de los bocotds, construye la casa - nocién paralela a la de
“mundo”- se desarrolla el mito del origen de las culebras. Al respecto, citamos a
continuacién la traduccién del texto guaymi Ngobo botdo kogwatda (‘Dios y las
culebras’), dada por Palacios Montezuma (1991:25), ofreciendo en el Apéndice (3) la
versién bocotd (Margery Pefia 1994: 53-57):

“Al principio no habfa nada, en este tiempo Dios hizo primero una casa.
Primero, Dios recogié todos los bejucos para amarrar los palos. Entonces en
cuatro dias hizo la casa y la terminé toda, entonces recogié todos los pedazos
sobrantes de bejuco y encargé a un nifio que los botara lejos. El encargado pensé:
(por qué yo no lo puedo ver?, dijo €1, y lo vio. Eran sélo un poco de culebras que
se fueron lejos arrastrdndose y al ver eso €l se asustd y lo dejé. Por eso hoy hay
muchas culebras en la tierra”.
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1.14. Temas cataclismolégicos

En lo concerniente a esta temdtica, en la narrativa de los bocotds de Chiriqui obtuvimos
(Margery Pefia 1993a) cuatro relatos correspondientes respectivamente al diluvio (“El
cataclismo que Chubé le anuncié a Jiili”), a la larga noche (“Cuando se apag6 la luz del sol
en los primeros tiempos”), al gran temblor (“Kordyi Téndo y Mési Téndo”) y a la larga
hambruna (“Bogd Dadid y Nui Dadid”). A ellos se suma el fragmento de La leyenda de la
madre del Sol y de la Luna (Margery Peiia 1990a) que desarrolla el mito del gran incendio,
para configurar en la narrativa oral de este pueblo un ciclo cataclismolégico bastante
completo.

De este ciclo bocotd hemos registrado en la narrativa guaymi dos versiones abiertamente
similares: la primera corresponde al mito de la larga noche (Constenla Umaia 1982: 104),
siendo la segunda el fragmentario relato, ain inédito, Taiméto y Tanaméto, que desarrolla
el mito del gran temblor, y que obtuvimos en 1996 del informante guaymi Gabriel Salinas.

Al margen de estas similitudes, cabe anotar que paralelamente a la versién bocotd sobre
el diluvio - muy influida por el mito de Noé - existe en la tradicién guaymi otra version de
este mito, tal como se aprecia en la crénica de Ufeldre (1682/1965: 75) donde refiere el
predicador dominico: “Dicen también que habiéndose enojado Noncomala Dios de todo el
mundo con esta Provincia del Guaymi la destruyd con agua, y maté toda la gente...”.

1.1.5. Entidades mitologicas

La narrativa oral de guaymies y bocotds revela un mundo mitico escindido entre seres
malignos - espantos antropomorfos y zoomorfos - y personajes con poderes sobrenaturales
que combaten a aquellos, preservando asf la vida de los nativos.

En los textos de ambos pueblos hemos registrado la aparicién de tres de estos seres
malignos, a saber: Tibi, Tadlu o Tiili, y los Nigibada Digin, los espiritus de los
murciélagos para los guaymies, que se corresponden con la figura de Sugugé Kuéri, el Rey
de los Murciélagos, entre los bocotds. A estas entidades nos referimos brevemente a
continuacién.

Tibi, el devorador de nativos, es en la narrativa guaymi “un monstruo con un hueco en
la espalda” (J. Montezuma, “El Tibi y los cuatro ngéibes” Id.: 77-81), en tanto que para los
bocotds es una serpiente con una cabeza y dos cuerpos (Margery Peiia 1989a: 55-57).

Tuld o Tiilii, que corresponde a la llamada Tulevieja®, es concebida como un espanto
antropé6fago con aspecto de mujer. Su figura la hemos registrado en tres relatos de similar
desarrollo, dos de procedencia guaymi: “Historia de Hora Chi” (J. Montezuma Id.: 28-37)
y “Tuluvian” (Atencio y Atencio 1993), y uno de origen bocot4: “Cuando “Tilu quiso
comerse a un hombre” (Margery Pefia 1989a: 61-71).

Elesquema bésico de estos tresrelatos es sencillo: Talu o Tiilii atrapa a un hombre (Hora
Chi u Oro, en las versiones guaymies; Orochi, en la bocotd”) y se lo lleva a su casa para
comérselo. Alli, no obstante, el hombre es protegido por el gigante hermano de Tilu, quien
lo oculta, lo lleva después a cazar y finalmente le permite regresar a su hogar.

Lo relevante en el desarrollo de este esquema bdésico consiste en que la primera de las
versiones guaymies aqui citadas, introduce en el relato el “mito del origen de la misica y
de los bailes - aprendidos por el cautivo durante su estadia en la casa de Tiilii- en tanto que



MARGERY PENA, ENRIQUE: La narrativa oral de guaymfes y bocotés... 177

en el relato bocots, la relacién de Orochi con su protector contiene un fragmento que
constituye una de las escasas manifestaciones del motivo de “‘el mundo al revés” que hasta
la fecha hemos registrado en la literatura oral indoamericana.

Enlo que corresponde a Ngibada Digin y a Sugugé Kuéri, conviene anotar que en tanto
que la intervencién de los primeros constituye sélo un breve fragmento del relato guaymi{
“Uli Kriang y Dibora Kring” (J. Montezuma Id.: 20-24) en el que dos hermanos cumplen
distintas pruebas en la “regién de los espiritus”, el texto bocotd (Margery Peiia 1989a: 52-
55) estd focalizado integramente en la figura del Rey de los Murciélagos. No obstante, el
tabu visual que en ambos relatos se impone a quienes se aproximen a estos seres, asi como
el cierre del fragmento guaymi (a) y de la narracién bocotd (b) son elementos que revelan
su paralelismo, tal como se aprecia en las citas siguientes:

(a) “Dibora Kring miré unas mujeres que estaban guindando con la cabeza
hacia abajo y sonrefan burlonamente, eran los Ngibada Dégin (espiritus de los
murciélagos). Cuando Dibora Kring traté de salir, fue atacado por estos malos
espiritus que le arrancaron una pierna.” (b) “Al fin, ya casi en la madrugada, al
amigo del hombre lo venci el suefio y se quedé dormido. Entonces el Rey de
los Murciélagos descendi6 sobre el lugar y le comi6 una pierna’®.

Por su parte, entre los seres que combaten y eliminan a estos seres malignos, los relatos
guaymies y bocotds convergen en la figurade Sami Kebédo o Samikebek, el suquia mitico
dotado de grandes poderes, como su facultad para revivir animales y personas luego de no
m4s de tres dias de muertas (J. Montezuma Id.: 81) y servir de intermediario con los seres
superiores. Las citas siguientes, la primera de un texto guaymi (a) (Veldzquez y Brandt
1979: 54-55) y la segunda de un relato bocotd (b) (Margery Pefia 1989a: 57) ilustran sobre
esta entidad:

(a) “Jikri era una serpiente que tenia el poder de producir musica con la cual atrafa a los
guaymi para devordrselos... Sucedié que, ya cansados los guaymi de tanto abuso, llamaron
al sukia Samikebek, quien aseguré vencer a Jikri... Su nieto le dijo: - Abuelo, si usted es tan
poderoso, quiero que me haga una prueba: si usted revive estos pescados que nos vamos
a comer, entonces si puede vencer a Jikri... Después de la comida el nieto puso los
esqueletos de los peces sobre una piedra e inmediatamente éstos comenzaron a revivir y se
lanzaron al riachuelo... Se aproximaron al lugar de Jikri, escucharon la misica, y ambos
se acostaron sobre unos troncos y aun lado pusieron el recipiente con la medicina que tenian
que emplear. Samikebek se hizo el dormido. Jikri llegé y primero quiso moverle los
troncos, pero no pudo, porque Samikebek se habia hecho muy pesado. Esto le llamé la
atencién y fue a verle los 0jos, lo que Samikebek aproveché para lanzarle la medicina... los
ojos de Jikri eran dos lunas que, con el brebaje se oscurecieron totalmente. Esto le causé
gran dolor a Jikri que lloré mucho porque habia quedado ciego”. (b) “Cuando Tibi, el Rey
de las Culebras, vivia en este mundo, mataba y se comia a mucha gente ... Sdmi Kebédo
juntd a nuestra gente y les dijo: - Ya hablé con Inu Sulin, el Trueno, y le preguntaré cudndo
puede venir para matar a Tibi ... Pasé mucho tiempo, hasta que un dia Sdmi Kebédo junt
a nuestra gente y les dijo: - Ya hablé con Inu Sulin. El vendrd dentro de cuatro dias ...
Cuando lleg6 al cuarto dia ... el lugar se iluminé con la luz de un rayo. Entonces Sdmi
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Kebédo dijo: -Inu Sulin ya maté a Tibi. Desde ahora podemos caminar sin peligro por este
mundo”.

Por ultimo, y ya al margen de las entidades negativas y positivas, es necesario hacer aqui
referencia en la tradicién oral de guaymies y bocotds, a la historia de la madre del Sol y de
la Luna.

De hecho, las figuras de este mito aparecen en la siguiente mencién de la relaciéon de
Ufeldre (Id.: 74-75):

“Noncomala que creé el cielo y la tierra se sali6 a pasear por las orillas del rio
Guaymi, y viendo en ella una hermosa mujer llamada Rutbe pareciéndole bien,
tuvoacceso aella, de que quedé prefiada, y al cabo de nueve meses... dio almundo
dos nifios muy hermosos, que por tiempo de doce afios crié la madre con mucho
cuidado, y al cabo de ellos hiendo la madre a un convite, y dejdndolos en casa,
a la vuelta no les hall, porque se los habia llevado a su padre, y trasladdndolos
al Cielo, al uno lo convirtié en Sol, y al otro en Luna, y desde entonces hubo
claridad de dia y de noche”.

El desarrollo de la historia de la madre del Sol y de la Luna configura en sus versiones
guaymi (Séptimo y Joly 1986: 11-25) y bocotd (Margery Pefia 1990a: 28-39) dos extensos
relatos.

Enambas versiones, lamadre (Evia, en el relato guaymi) deja a sus dos hijos descuidados
para frecuentar chichadas, a las cuales llegan también, ricamente ataviados y por ello sin
ser reconocidos por la mujer, sus dos hijos. Tras revelarle en una ocasién la verdad, el Sol
le pide a su madre que vigile junto al fuego, dos ollas en cuyo interior ella no debe mirar.
La mujer desobedece y al destapar las ollas, el liquido caliente le salta a la cara.

A partir de este punto ambas versiones divergen. En el relato guaymi, la mujer, ya ciega,
termina siendo sepultada en un profundo agujero, dando alli origen a los temblores. A su
vez, en la versién bocotd, furiosa por lo acontecido, ella riega el fuego provocando el gran
incendio del mundo.

1.2. Temas etnohistoricos

Los textos etnohistdricos se disponen en tres que respectivamente corresponden a las
guerras que uno 0 ambos grupos sostienen contra pueblos miticos, contra los espafioles y
contra los misquitos.

En la primera de estas fases es mencionable como manifestacién convergente el relato
“Cuando los nuestros combatieron contra los Riigin” (Margery Peiia 1990c: 128-135) -
término este Gltimo propiamente guaymi y que en esta lengua significa ‘la gente de la
iguana’- que se incluye en el ciclo bocotd de “Las Cuatro Guerras” y que, al parecer,
constituye un episodio de la etnohistoria guaymi, tal como se aprecia en el relato “Tain
Vega” (Séptimo y Joly Id.: 58), donde se refiere que : “Segiin los Guaymies, los enemigos
mds antiguos que tuvieron fueron los Ngiiede Nig, los Rogiien y otros..”.

Al margen de esta referencia, es importante seiialar que ya en esta fase surgen tres de las
figuras que intervienen en relatos correspondientes a las dos fases siguientes. Estas figuras
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son las de (a) Mirono Krénomo, que aparece en tres textos de cantos guaymies incluidos
en Veldzquezy Brandt (Id.: 51-52,52-53 y 57), todos ellos referentes a cémo este personaje
eliminé alos Moing - que acosaban y devoraban a los guaymies - convirtiéndolos en piedras
y drboles; (b) Jiron Ddi o Joronday, el jefe guerrero de dos caras, cuyo origen mitico se
narra en un texto bocotd (Margery Pefia 1990b) y en otro de procedencia guaymi (J.
Montezuma Id.: 88-95) y (c) Rogara Meto o Rogaméto, el jefe guaymi al que un relato
de este origen (Séptimo y Joly Id.:69) identifica como perteneciente al bando mitico de los
metobos.

Es importante sefialar que en lo que corresponde a la fase etnohistdrica de las guerras de
guaymies y bocotds contra los espaiioles, la convergencia de ambas tradiciones orales no
se manifiesta en los desarrollos integrales de distintos relatos, sino en la reiteracion de
situaciones o episodios en los que de manera alternativa intervienen distintos personajes de
la tradicién etnohistérica de ambos pueblos®.

Considerando aquellas que implican cierto desarrollo narrativo, haremos referencia a
continuacién a tres de estas situaciones, de las cuales, por las limitaciones de tiempo y
espacio, aportaremos los ejemplos pertinentes s6lo en el caso de la primera, incluyendo en
el Apéndice los correspondientes a la segunda, y sélo remitiendo a las fuentes citadas en
el caso de la tercera.

Primera situacion: Un jefe guerrero es apresado por los espaioles, quienes, en virtud de
los poderes que aquel posee, no pueden mantenerlo en prisién ni ejecutarlo. Enuna ocasion,
el propio cautivo les dice que para lograr matarlo deben atar a su cuerpo paja u hojas secas
y luego prenderles fuego. Asi proceden los espaioles, pero tras hacerlo, el prisionero
escapa y envuelto en llamas corre por las calles del pueblo provocando un incendio total,
hasta que finalmente alza vuelo y se pierde en el mar.

Las manifestaciones de esta situacién son las siguientes:

(a) Texto bocotd: “Cuando los blancos combatieron contra los guaymies” (Margery Pefia
1990c: 160). Protagonista: Rogaméto.

“Rogaméto les respondié: - Si ustedes quieren matarme, llévenme a la tltima
casa del pueblo y alli dtenme paja en todo el cuerpo y luego enciéndanla. Y
agregd: - Yo mismo les seiialaré el dia en que deben hacerlo.

Cuando lleg6 el dia sefialado por Rogaméto, lo llevaron hasta la dltima casa
del pueblo y alli le ataron hojas secas en todo el cuerpo. Entonces Rogaméto les
dijo: - jAhora enciéndalas!

Los blancos prendieron fuego a las hojas. Pero cuando estaba ya cubierto por
las llamas, Rogaméto sali6 de la casa y comenzé a saltar de un lado a otro por las
calles del pueblo encendiendo todas las casas de los blancos. Y asf continud
corriendo hasta que al llegar al extremo del pueblo, se elevé por los aires y vol6
y vol6 hasta ir a caer en la desembocadura del rio que llaman Numbre, donde
desaparecid bajo las aguas”.

(b) Texto guaymi: “El cacique Urabd” (J. Montezuma Id.: 87). Protagonista: Urabd,
cacique bocot4.
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“Un dia Urabd se dej6 apresar, y un cacique traidor, que se habia vendido a los
espaiioles le pregunté: - ;Cémo se hace para poder matarte?

Entonces Urab4 dijo: - Amarra toda esa hierba sobre mi y préndame fuego.

Asi lo hicieron, pero se asustaron mucho cuando nuestro cacique salié
.corriendo pasando por todas las casas, logrando incendiar todo lo que se le
atravesaba”.

(c) Texto guaymi: “Rogara Meto o G6 Caballero” (Séptimoy Joly Id.: 94-95). Protagonista:
Rogara Meto o Go6 Caballero.

“G0 se estaba aburriendo de estar en Remedios y un dia le dijo a su ejecutor...
que definitivamente iba a dar érdenes e indicar el modo de su ejecucién para que
muriera. Dijo que la inica forma de matarlo era amarrdndole y cubriéndole todo
el cuerpo con pajas, hojas y basuras secas, luego prendiéndoles fuego... Sus
verdugos hicieron lo que €l les dijo y algo mds; antes de prenderle fuego, lo
bafiaron todo con kerosin para que se encendiera mds rdpido y se volviera ceniza.
Cuando le prendieron fuego, para sorpresa de los guardias, el Go se volvié en
llamas, se levantd y fue prendiendo fuego a cada casa hasta convertir en enormes
llamas la poblacién. Luego se elevé con enorme ruido, tirdindose al Océano
Pacifico ... cayendo en el mar para siempre”.

(d) Texto guaymi: “Chico” (Séptimo y Joly Id.: 108-109). Protagonista: Chico,
campesino que se rebela contra su patrén y es por ello encarcelado.

“Los carceleros le preguntaron qué era lo que debian hacer para que se
muriera... El contesté diciendo que amarrdndole bastante paja seca, después
poniéndole fuego, entonces €l se moriria quemado.

Los carceleros ... queriendo quemarlo sin dejar transcurrir mds tiempo,
hicieron lo que €l mismo dijo. Le amarraron bastante paja seca, después le
pusieron fuego. El, en vez de quemarse en la llama, salié muy tranquilo,
corriendo envuelto en llamas y por alli fue poniendo fuego a las casas que habia
por alli. Puso todas las casas en fuego. Después, como el ruido de un
extraordinario ciclén, se fue elevando en el cielo de Remedios y se fue, para caer
en la desembocadura del Rio San Félix en el mar”.

Segunda situacion: Un jefe guerrero pide a los suyos que le corten la cabeza para lograr
asf que cojan mds fuerza con su sangre o bieh para que sus enemigos no acaben con €l. La
gente, dos veces, se niega a hacerlo. El jefe guerrero es muerto por los espafioles o bien parte
para seguir luchando hasta su derrota.

(a) Texto guaymi: “Jiron Dai guerre6 contra los espaiioles” (Comunicacién personal de
la profesora Doris Rojas). Protagonista: Jiron Dai, jefe guaymi-bocot4.

(b) Textobocotd: “Cuando los blancos combatieron contra los guaymies” (Margery Pefia
1990c: 158-159). Protagonista: Ole Kudla, jefe bocotd (Apéndice 4).



MARGERY PENA, ENRIQUE: La narrativa oral de guaymfes y bocotss... 181

Tercera situacion: Después de incendiar el pueblo y desaparecer en el mar, un jefe
gUerTero se convierte en un monstruo marino que ataca a las embarcaciones y atemoriza a
los lugarefios. Un personaje con poderes se propone terminar con €l. Envia a ocho (o
cuatro) hombres para que se introduzcan en el monstruo y tras cortarle una costilla, salgan
por ese hueco y alcancen la costa. Asilo hacen, pero tan sélo regresan dos de los enviados,
quienes mueren luego de relatar lo sucedido. Luego de esto, el monstruo se aleja y la calma
vuelve al lugar.

(a) Texto guaymi: “Go Caballero” (Séptimo y Joly Id.: 97-104). Protagonistas: Go
Caballero, el jefe guaymi convertido en monstruo y el suquia Nomon Guaba.

(b) Textobocot4: “Cuando los blancos combatieron contra los guaymies” (Margery Pefia
1990c: 157-162). Protagonistas: Rogaméto, el jefe guaymi transformado en monstruo, y
Miréno Krénomo, el héroe mitico guaymi™®.

2. Comentarios finales

Tal como se aprecia, relatos guaymies y bocotds convergen con similares contenidos en
la mayor parte de los dmbitos mitoldgicos y etnohistéricos que constituyen la tradicién
cultural de ambos pueblos.

Existe, no obstante, una temdtica cual es la del origen y transformaciones del mundo,
que no participa de esta caracteristica, y en la que la ausencia de textos comunes en el no
escaso corpus derelatos obtenidos, nos ha lievado a plantear una hipétesis que expondremos
en estos comentarios de cierre.

De hecho, la cosmovisién guyami contiene las nociones de un Creador Universal,
Noncomala, que*...creéel Cieloyla Tierra”, y de unadeidad particular, Ngobo, especifica
de los guaymies. En la relacién de Ufeldre (Id.:75) se lee al respecto:

“Decian también que habiéndose enojado Noncomala ... con esta Provincia del
Guaymi la destruyé con mucha agua, y maté toda la gente y su Dios particular
Nubu, tuvo cuidado de guardar una simiente de un hombre que expelié en sueiios,
y ... sembrd la semilla, y de la buena nacieron hombres y mujeres, y de la parte
que se corrompid nacieron Monos”.

Estos textos, a los que cabe agregar referencias como: “Antiguamente, Ngébo formé el
mundo en cuatro difas” (J. Montezuma Id.:102), apuntan claramente a una concepcién
cosmogenética, en la que el Hacedor - Noncomala o Ngobo - se constituye en el principio
creador de los seres y de las cosas.

En contraste con esta concepcidn, la tradicién de los bocotds - en conjunto, al parecer, con
la mayoria de los pueblos chibchas- revela una cosmovisién que, acudiendo al término que
Gary Gossen (1974/ 1989: 45) ha utilizado en el plano de la antropologia cultural, cabe
denominar “ortogenética”, entendida como la representacién de sucesivos actos y procesos
que a partir de una realidad preexistente, van creando, tranformando y eliminando distintos
elementos hasta llegar a las formas y caracteristicas que el mundo posee en la actualidad.

En el marco de esta cosmovision, Chubé, la entidad m4s importante de la mitologia
bocotd, es bdsicamente el Gran Transformador, cuya figura antagénica es Doi4, personaje
este dltimo cuyo rol no existe, al parecer, en la tradicién cultural guaymi.
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De este modo, en la cosmovisién bocotd, un mundo distinto al actual y, en €l, Doi4,
preexistian cuando Chubé, enviado por su padre, llegé desde otro mundo a éste.
Precisamente, el relato (Margery Pefia 1989b) que narra el enfrentamiento de estos dos
personajes, se abre con el enunciado: “Chubé doia kléble tui ngn jai digé, ngn jai ké
wade, ndn julita” (‘El enemigo de Chubé vivia en este mundo cuando en él s6lo habia
piedras’).

En nuestro criterio, la existencia de estas dos cosmovisiones, la cosmogenética guaymi{
y la ortogenética bocotd, se refleja en dos aspectos de la narrativa oral de ambos pueblos.
El primero de estos aspectos lo constituye la yamencionada ausencia de relatos convergentes
sobre esta temdtica. El segundo, consiste en que al ser la cosmogénesis guaymi y en ella su
Creador - Noncomala o Ngobo - nociones de suyo mds asimilables que la ortogénesis
bocotd, ala tradicién judeo-cristiana (también cosmogenética) impuesta por el catolicismo,
se dé el hecho de que existan no pocos relatos bocotds que narran distintas tranformaciones
y redisposiciones del mundo realizadas por Chubé, en evidente contraste con la ausencia
de textos guaymies que refieran el proceso de la creacién del mundo, vinculado a las figuras
de Noncomala o Ngobo.

NOTAS

1. Desconocemos,desafortunadamente, el desglose por provincias de esta cifra. Entodo
caso, el nimero de guaymies registrado por el Censo de 1990 es muy superior al
nimero de nativos de este pueblo seiialado por distintos investigadores. Al respecto
cabe mencionar las cifras de 35.000 (M. Arosemena 1983: 87),45.000 (Grimes 1984/
1988: 65) y 60.000 6 70.000 (Young 1970/1993: 10, n.5).

2. Elsiguiente esel desglose por provincias de nativos bocotds que proporciona el Censo
Nacional Panameio de 1990 (Cfr. Méndez 1992): “Bocas del Toro 1846, Veraguas
1479, Panamd 282, Chiriqui 72, Colén 47, Darién 33, Kuna Yala 9, Cocl€ 8, Los
Santos 5, Herrera”.

3. La errada posicién de Wassén en lo referente al estatus lingiiistico del bocotd, se
originé cuando en 1927, Erland Nordenski6ld, tras un viaje a Bocas del Toro, seiial6
la existencia de un grupo indigena al que denominé bogotd, indicando que se trataba
de una poblacién mds antigua que los guaymies (Cfr. Francisco Herrera y Raiil
Gonzilez, “Informe sobre una investigacién etnogrifica entre los indios bogot4 de
Bocas del Toro”. Hombre y Cultura 1, 3, 1964: 56). Al comparar y percibir Wassén
las 16gicas correspondencias entre el 1éxico recogido por Nordenskiold y los términos
del “guaymi sabanero”- lengua que €l consideraba guaymi - concluyé que el bocotd
no era sino un subdialecto del guaymi, concretamente del guaymi del este, hecho que
consecuentemente lo llevé a impugnar la tesis de Nordenskiold en relacién a que se
trataba de un grupo y de una lengua independientes.

4. Hay, desde luego, excepciones, tal como ocurre con Antonio Tovar y Consuelo
Larrucea de Tovar ( Catdlogo de las lenguas de América del Sur. Madrid: Gredos,
1984: 180), para quienes el bocotd es un dialecto del guaymi.

5. Lapostulacién de laexistencia de un “drea de habla” en el este de Chiriqui, no excluye
en absoluto la posibilidad de que puedan existir otras dreas con esta caracteristica en
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otras zonas del occidente panameiio donde coexisten nativos de ambos pueblos. En
lo pertinente a la tradicién oral, la escasez de materiales correspondientes a guaymies
y bocotds de las provincias de Bocas del Toro y Veraguas, impide en la actualidad
estudios al respecto.

Tili, en guaymi, o Talu, en bocotd, corresponde al personaje conocido como
Tulivieja (tal como lo traduce J. Montezuma en la versién en espaiiol de este relato),
Tulevieja o Tuluvieja, que es uno de los espantos de la mitologia vernacular del 4rea.
Roberto de la Guardia (Mitologia Panamerna. Panama4: Instituto Nacional de Cultura,
1976: 143) apunta que tal nombre “‘parece ser una mezcla lingiifstica cuna-espafol,
donde Tuli queria decir ‘india’”. Este mismo autor define a la Tulivieja como una
“mujer espiritu”, caracterizada como una mujer que por su desmedida aficién a las
fiestas o por haber sido deshonrada, maté a su hijo recién nacido arrojdndolo a un rio,
y que por esta razén fue condenada a deambular por rios y quebradas buscando a su
hijo, accién que cumple llorando y emitiendo gritos lastimeros. Entre sus rasgos
fisicos relevantes, de la Guardia menciona su “cara-colador”, sus cabellos largos, sus
pies invertidos, y sus dos pechos, uno de los cuales secreta leche y el otro hormigas
Venenosas.

Enlos tres textos aqui mencionados, el inico que aporta una aunque breve descripcién
fisica de Tili es el de Javier Montezuma (Id.: 28), donde se lee: “... era como una
mujer con una cabellera muy larga, que le cubria el rostro y la espalda, estaba jorobada
y tenia como una especie de hueco como si fuera una canasta que llevara a sus
espaldas”.

Unode los personajes que intervienen en esta version bocotd es Gii, hermanade Tiilii,
término cuya vocal posterior alta noredondeada - inexistente en bocotd- es propiamente
guaymi, hecho que fue corroborado por nuestro informante. Detalles como éste
apuntan a la probable procedencia guaymi de este relato.

En una de las escasas complicaciones de relatos procedentes de los bocotds de
Veraguas a las que hemos tenido acceso (Romelio Cibala y Mdximo Carpintero,
Kwian juma unsuialin boidu mine. Lo que le sucedio a las antepasados. Panam4:
Instituto Nacional de Cultura - Instituto Lingiiistico de Verano 1970), se incluye (pp.
60-62) “El cuento sobre el rey murciélago”. En este relato, se refiere cémo el rey de
los murciélagos atacaba a los antepasados sacdndoles un hueso de la cadera. Tras
acabar la gente con €1, quemdndolo e imponiendo la prohibicién de ver lo acontecido,
un muchacho transgrede este tabu, ocasionando que el humo que aiin habia en el lugar
originara los vampiros.

Lamisma existenciade situaciones andlogas en las que en distintos relatos intervienen
diferentes protagonistas se observa en textos mitolégicos bribris y cabécares (Cfr.
Margery Peiia, “Algunos alcances en torno a la configuracién de motifemas y temas
en la narrativa oral talamanquefa”. En “In love and war: hummingbird lore” and
other Selected Papers from LAILA/ALILA’s 1988 Symposium, Mary H. Preuss Ed.,
Culver City, California: Labyrinthos 1989: 53- 58). El hecho de que hasta el momento
no hayamos registrado este recurso en otras literaturas orales, bien podria apuntar a
que éste constituya una caracteristica de la narrativa oral de algunos pueblos de estirpe
chibcha.



184 ESTUDIOS DE LINGUISTICA CHIBCHA

10. En Atencio y Atencio se incluye el relato “Megata Merende” (‘La Serpiente de Mar’)
que desarrolla esta situacién de manera independiente, es decir, sin elementos
propiamente etnohistéricos.
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Apéndice 1

a) Texto guaymi: Version en espaiiol del relato “Juntabare Murasikwe” (‘La junta del
quinco’). M. Arosemena 1986: 17-41.

“Una vez el quinco hizo una junta. Primero puso un poco de maiz a nacer y luego se
dispuso a hacer las invitaciones. Fue primeramente a la casa del saltamontes y le dijo:

- Tendré una junta de hoy en cuatro dias y he venido a invitarte.

El saltamontes le pregunté:

- { Y quiénes mds irdn a tu junta?

El quinco le contesté:

- Nada més a ti te he venido a invitar, a nadie mds he invitado.

- jAh! Si es asi, entonces iré a tu junta- dijo el saltamontes.

Después de esto, el quinco siguid adelante y llegé a la casa de la gallina. Ya en casa le
dijo a la gallina:

- Vengo a invitarte a mi junta que voy a tener dentro de cuatro dias.

La gallina le pregunté:

- Y a quiénes mds invitards a tu junta?

- Bueno, ;A quién mds voy a invitar? Tu eres mi tinica amiga, por eso vengo a invitarte
- le dijo el quinco.

- jAh! Si es asi, entonces iré a tu junta - le dijo la gallina.

Después de esto, el quinco siguié adelante y llegé donde vivia el zorro. Ya en casa, el
quinco le dijo al zorro:

- Dentro de cuatro dias, voy a tener una junta. No sabia a quien invitar, me acordé de ti
y por eso he venido a invitarte.

El zorro le preguntoé:

- .Y a quiénes mds vas a invitar a tu junta?

- No he invitado a mds nadie, sélo a ti te he invitado - le respondié el quinco.

Y el zorro le dijo:

- Cuidado que invitas a mi enemigo.
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- Nunca, td eres mi amigo. ;Cémo voy a invitar a tu enemigo? - contestd el quinco.

- jAh! Si es asf, entonces iré€ a tu junta - le dijo el zorro.

Después de esto, el quinco siguié adelante, llegé a la casa del perro y le dijo:

- Vengo a invitarte a mi junta. Tengo una junta de hoy en cuatro dias - le dijo el quinco.

Y el perro le pregunté:

- (Cudntas personas mds llegardn a tu junta?

- Nadie va a ir a mi junta, a tf nada m4s estoy invitando - le dijo el quinco.

- jAh! Si es asi, entonces iré a tu junta - dijo el perro.

Después de esto, el quinco se fue a invitar al tigre. Ya en la casa de éste, le dijo:

- Vengo a invitarte a mi junta que tendrd lugar dentro de cuatro dias.

El tigre le pregunt6:

- (Con quiénes estds haciendo la junta?

- Estoy haciéndola solo, a ti nada mds estoy invitando a mi junta - dijo el quinco al tigre.

- Cuidado que vas a llamar también a mi enemigo - le dijo el tigre.

- Nunca, nada m4s a ti te estoy invitando.

- jAh! Si es asi, entonces iré a tu junta - dijo el tigre.

Después el quinco siguié mds adelante, se encontré con el cazador y le dijo:

- Tengo una junta de hoy en cuatro dias, ve a tomarte un poco de chicha conmigo- dijo
el quinco.

- Bueno, iré a tomar chicha - dijo el cazador.

Asfi hizo el quinco las invitaciones y después regresé a su casa a preparar la chicha.

El dia sefialado para la junta, muy temprano, llegé el saltamontes. El quinco se levant6
y le sirvié una totumada llena de chicha. El saltamontes se llevd la totuma a la boca y se
bebié toda la chicha. Después dijo:

- jAh! Qué chicha m4s sabrosa y buena para emborracharse.

Estaba muy tranquilo sentado sobre un tronco cuando de pronto vio venir a la gallina a
cierta distancia. Se le quedé viendo y lleno de miedo, exclamé:

- Me dijiste que no habias invitado a ninguno de mis enemigos. ;Qué pasé? ; Quién es esa
que viene? ;Por qué viene la gallina por alli? - le pregunté el saltamontes.

- jAh! Viene por su cuenta - dijo el quinco - No la he invitado a mi junta, solamente te
llamé a ti. Viene por su cuenta, pero ven, te voy a esconder. Escéndete aqui - dijo al
saltamontes. Llevé al saltamontes y lo escondié entre la hierba.

Después llegé la gallina y se sentd. Ciertamente no habia nadie en casa. El quinco le
sirvié una totumada de chicha también. La gallina se bebi6 toda la chicha, se quedé un rato
tranquila y luego dijo:

- jAh! Qué chicha m4s sabrosa y buena para emborracharse.

- Eso mismo dijo el saltamontes - exclamé el quinco.

- (Y a donde estd el saltamontes? - preguntd la gallina.

- All4 entre esa hierba - dijo el quinco.

La gallina sali6 corriendo hacia donde la habia indicado el quinco, buscé entre la hierba
y ciertamente alli estaba el saltamontes. Pobre saltamontes, se lo comid la gallina. Después
ésta regreso a la casa tranquilamente. Ya en casa, vio venir al zorro a cierta distancia por
un claro del monte. Entonces dijo al quinco:

- Me dijiste que no habias llamado a m4s nadie. ;Qué pas6? ;Quién es ese que viene por
alli?
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- jAh! El viene por su cuenta, yo no lo he llamado. Anda de paseo, pero no temas, ven,
escondete aqui - dijo el quinco. Ven escéndete aqui adentro. Asi la gallina se escondié
dentro de una chiquereta.

Al pocorato, llegé el zorro y se sent6 sobre un tronco. El quinco se levantd rdpidamente
a servirle chicha. El zorro se tom toda la chicha y luego dijo:

-jAh! Qué chicha m4s sabrosa y buena para emborracharse.

- Asi mismo dijo la gallina - exclamé el quinco.

- (Y dondé€ est4? - preguntd el zorro.

- Mira allf adentro - le dijo quinco.

El zorro se levantd, fue a la chiquereta y se comi6 a la gallina.

Después de esto, el zorro regreso a la casa tranquilamente. Casi en enseguida, el zorro
vio venir al perro.

- Td me dijiste que no habias invitado a ninguno de mis enemigos, que sdlo ibas a hacer
la junta conmigo. ;Qué pasé? ;Quién es ese que viene por alli? - le pregunté el zorro al
quinco.

- Nadie, yo no he invitado a mds nadie, sélo te invité a ti; ese anda pasedndose por alli.
Pero ven, escéndete aqui en este hueco - dijo el quinco. Asi lo hizo el zorro y se escondié
en un hueco.

El perro llegé a la casa y se sent6 sobre un tronco. El quinco le sirvié una totumada de
chicha. Este se tomd toda la chicha y entonces dijo:

- jAh! Qué chicha m4s buena para emborracharse.

- Asi mismo dijo el zorro - exclamé el quinco.

- (Dénde estd el zorro? - preguntd el perro.

- Alli estd en ese hueco - respondié el quinco.

El perro salié corriendo, agarré al zorro y lo maté. Después el perro regresé a la casa
tranquilamente y al rato, vio que venia el tigre a cierta distancia. Entonces dijo:

- Td me dijiste que ibas a hacer la junta s6lo conmigo, porque eres mi amigo. ;Cémo es
que viene el tigre por alli?- pregunté €1.

Entonces contesté el quinco:

- Nada, yo no lo he llamado, viene por su cuenta; pero no temas, te voy a esconder.
Escéndete allf - le dijo el quinco. Asi escondié al perro adentro.

Despuésllegé el tigre alacasay se sentd sobre un tronco. Elquinco le sirvié unatotumada
de chicha. Este se tomoé toda la chicha y después dijo:

- jAh! Qué chicha m4s buena para emborracharse.

- Asi mismo dijo el perro - exclamd el quinco.

- { Y dénde estd? - preguntd el tigre.

- Estd allf adentro - dijo el quinco.

El tigre salié corriendo, agarré al perro y lo maté. Después el tigre regres6 a la casa
tranquilamente y en ese instante, vio venir a un cazador a cierta distancia. El tigre se le
quedd viendo y dijo:

- Time dijiste que yo era tuamigo y queibas a hacer la junta s6lo conmigo. ;Me engafiaste
verdad? ;Por qué viene ese por alli? - pregunt? el tigre.

- No te he engaiiado, no lo he invitado. Estoy haciendo la junta sélo contigo; €l viene por
sucuenta - dijo el quinco -. Pero no temas, escondete alld arriba. Trépate a ese drbol - afiadi6é
el quinco.
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Cuando ya estaba trepado en el drbol, llegé el cazador a la casa. El quinco le sirvié la
chicha y éste dijo:

- jAh! Qué chicha mds buena para emborracharse.

- Asi mismo dijo el tigre - exclamé el quinco.

- (Y dénde estd? - pregunt6 el hombre.

- All4 arriba - dijo el quinco.

El cazador tomé flecha y lo maté.

Asi fue la junta del quinco. Llamé a todos los enemigos, uno detrds del otro. Sabia que
todos eran enemigos, por eso los invitd, para que se encontraran. Asifue la juntadel quinco.

b) Texto bocotd: Version en espaiiol del relato “Sigabd komén begédble yé gule” (‘La
chichada de la guatusa’). E. Margery Peiia y F. Rodriguez Atencio: 1992: 61-71.

“La guatusa salié para invitar al hombre y a los animales del lugar a una chichada. Llegé
primero donde la cigarra y le dijo:

- Yo vengo a invitarla a una chichada que voy a hacer. Usted tiene que asistir a ella.

La cigarra le pregunté:

- (Ha invitado usted a otros animales también?

- No - respondié la guatusa.

La cigarra le dijo:

- Entonces tal vez yo vaya.

Después la guatusa fue donde el gallo y le dijo:

- Yo voy a hacer una chichada para usted. Usted tiene que asistir a ella.

El gallo le pregunt6: '

- (No ha invitado usted a otros animales también?

- No - respondié la guatusa.

El gallo le dijo:

- Si es asi, me voy a preparar para ir a su chichada.

Entonces la guatusa fue donde el gato y le dijo:

- Yo voy a hacer una chichada. Usted tiene que asistir a ella.

El gato le pregunt6:

- (No ha invitado usted a otros animales también?

- No - respondié la guatusa.

El gato le dijo:

- Si usted no invita a otros animales, entonces yo iré.

Después la guatusa fue donde el perro y le dijo:

- Yo voy a hacer una chichada. Usted tiene que asistir a ella.

El perro le respondié:

- Yo voy a ir; yo no tengo enemigos a los que temer.

Entonces la guatusa fue donde el hombre y le dijo:

- Yo voy a hacer una chichada. Usted tiene que asistir a ella.

El hombre dijo:

- Yo iré.

Y no agreg6 nada mds.
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El hombre estaba contento y sélo queria que llegara el momento de irse a la chichada.

Por fin pasaron los cuatro dias que era el plazo que la guatusa habia fijado. A lachichada
lleg6 primero la cigarra. De inmediato, la guatusa le ofrecié chicha. La cigarra la bebid y
dijo:

- Esta chicha estd buena para poner a cantar a la gente; para hacerla pelear; para hacer que
midan fuerzas unos con otros.

La guatusa le dijo:

- Si usted quiere hacer todo eso, vdyase por aqui y espere.

Y le indic6é un camino que conducia a un claro del bosque.

Entoncesllegé el gallo. De inmediato, la guatusa le ofreci6 chicha. El gallo 1a bebié y dijo:

- Esta chicha estd buena para hacer pelear a la gente; para hacer que midan fuerzas unos
con otros; para ponerla a cantar.

La guatusa le dijo:

- Si usted quiere hacer todo eso, vdyase por aqui y espere.

Y le indic6 el mismo camino que a la cigarra.

Por €l partié el gallo y cuando encontré a la cigarra de inmediato se la comid.

Entonces llegé el gato y la guatusa le ofrecié chicha. El gato la bebié y dijo:

- Esta chicha estd buena para hacer pelear a la gente; para hacer que midan fuerzas unos
con otros; para ponerla a cantar.

La guatusa le dijo:

- Si usted quiere hacer todo eso, vdyase por aqui y espere.

Y lo envié por el mismo camino que al gallo.

Y, asi, cuando el gato encontré al gallo, de inmediato se lo comid.

Entonces llegé el perro. De inmediato, la guatusa le ofrecié chicha. El perro la bebi6 y
dijo:

- Esta chicha estd buena para hacer que la gente mida fuerzas unos con otros; para ponerla
a cantar; para que empiece a hacer cualquier cosa.

La guatusa lo envié por el mismo camino que habia tomado el gato.

Al ver venir al perro, el gato se asustd y se trepd hasta lo més alto de un drbol.

Por dltimo llegé el hombre. De inmediato, la guatusa le ofrecié chicha. El hombre la
bebié. Como la guatusa lo vio tan contento, le volvié a dar de beber. Entonces el hombre
le pregunté:

- (Qué camino debo tomar ahora?

La guatusa le respondié:

- Vdyase por aqui.

Y lo envié por el mismo camino hacia el claro en el bosque.

Al llegar, el hombre escuché los ladridos del perro y vio al gato trepado en lo alto de un
drbol. Entonces cogi6 una flecha, la disparé y maté al gato.

Para todo esto fue que la guatusa hizo la chichada. Se acabd.”



192 ESTUDIOS DE LINGUISTICA CHIBCHA

Apéndice 2
a) Texto guaymi: relato “La pava macho”. A. Constenla Umana 1986: 105.

“Una pava tomaba figura de un hombre alto. Llegaba a los bailes y una muchacha se
enamord de €él. 'Y cuando bail6 con €l le dijo:

- (Cudndo me vas a llevar a tu casa?

- Bueno, tal dia tenemos fiesta. Si quieres puedes ir.

Entonces la muchacha se puso muy contenta y se dispuso a ir a la fiesta. Y el hombre le
habia dejado la direccién.

Y llegado el dia, se fue con su hermano. Y llegaron a donde se suponia que era el baile.
Allf habfa muchas pavas comiendo frutas y haciendo ruido, pero no vieron al hombre.
Entonces regresaron.

Al dia siguiente lleg6 el hombre, era alto y llevaba un paiiuelo rojo en la cabeza. Le dijo:

- (Por qué no fuiste a la fiesta?

Y le respondié:

- Si, fui; pero sélo encontré pavas.

Y, al decir esto, €l se transformé en pava y nunca volvié a llegar.”.

b) Texto guaymi: version en espaiiol del relato “Klwen” (‘El hombre pdjaro’). J. Monte-
zuma 1997: 46-47.

“En los tiempos antiguos, todos los animales tenian la capacidad de hablar y tomar la
forma como de personas. Entre ellos estaba el Klwen, un pdjaro grande. Antes existieron
muchos de esos pdjaros, que ahora son casi desconocidos.

Uno de estos tomé forma humana, llegé al pueblo y se casé con una linda chica ngébe.
Un dia, en la casa, le dijo al cuiiado: '

- Dentro de cuatro dias, tengo una junta, y quiero que usted vaya. El dia de la junta, el
cuiiado se alistd y se fue al lugar que el Klwen le habia indicado. Ahi quedé esperando
debajo de un gran drbol de frutas, y no habia nadie. Sélo vio unos pédjaros volando y
peleando por las frutas, pero no se daba cuenta que el cuiiado Klwen estaba ahi. De pronto
el Klwen empez6 a cantar una cancién que decia:

Magaa ngaiian

kwen - kwuu

nganan kwen - kwuu

Pero el cuiiado del Klwen no podia entender nada.

Como no logré ver a nadie, s6lo los Klwens que ruidosamente comian frutas del 4rbol,
decidié regresarse para su casa.

Llegé a su casa sin decir nada, pero después llegé el Klwen y le pregunté:

- (Por qué usted no fue a la junta que yo le invité?

Entonces el cuiiado le contesté:

- La verdad, que yo fui donde usted me dijo, pero solamente vi un montén de revoltosos
péjaros Klwens, peleando por las frutas.

Entonces el Klwen airado, dijo:
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- jOh, cémo puedes despreciarme de ese modo!, y salié volando hacia las montaias,
cantando por los aires,
- Kwer, kwen, kwen.”.

¢) Texto bocota: versién en espaiiol del relato “Kolén kudn gule” (‘La pava y el hombre’).
E. Margery Pena y F. Rodriguez Atencio 1994: 149-152.

“La pava queria llegar a ser familiar del hombre y, por eso, tomando aspecto humano le
dijo un dia a éste:

- Nosotros vamos a ser cuiados: usted me dard a una de sus hermanas y yo le daré a usted
unadalas mias. Paraque arreglemos todo esto, agregé la pava, usted debe ir a una chichada
que yo prepararé€.

- .Y cudndo serd esa chichada?, pregunt6 el hombre.

La pava respondié:

- Serd de hoy en cuatro dias.

Al llegar el dia sefialado, el hombre fue al lugar donde vivia la pava, pero no la encontré
alli. Ella estaba en lo m4s alto de un drbol comiendo frutas mientras cantaba koi koi, koi.
Y asi, preocupada sélo de comer y cantar, la pava no llegé a ver al hombre.

Al no encontrar a la pava, el hombre se regresé por el mismo camino, y al llegar a su casa,
dijo:

- Yo no encontré a la pava. Yo sélo vi en aquel lugar un pdjaro que estaba en las ramas
altas de un drbol comiendo frutas y cantando koi, koi. Por eso, regresé y ahora voy a ver
qué pasa.

En la tarde, llegé la pava a la casa del hombre y le pregunté:

- {Por qué no fue usted a la chichada?

El hombre respondié:

- Yo fui al lugar que usted me indic6, pero usted estaba muy diferente de como lo conozco.
Usted estaba arriba de un drbol comiendo frutas y cantando y, por sélo hacer eso, no me vio.
Entonces yo me vine de nuevo a mi casa.

- jQué estd usted diciendo!, exclamd la pava asustada por haber sido descubierta, y, sin
decir nada mds remonté el vuelo y se perdié por los aires”.

Apéndice 3

Texto bocoti: version en espaiiol del relato “Julid sribada ming suaddble ché ge” (‘Cuando
Chubé nos mostré cémo construyé nuestra casa’). Margery Pena 1994: 53-57.

“Chubé nos lo enseiid, y por eso nosotros sabemos todo acerca de cOmo nuestra casa, que
es el mundo, fue construida.

Chubé primero nos preguntd:

- (Quieren ustedes vivir en una casa grande o en una casa pequeiia?

Eso nos pregunt6 primero Chubé. Nosotros le respondimos:

- Queremos vivir en una casa grande.
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Entonces Chubé nos dijo:

- En una casa grande la lluvia moja incesantemente el suelo y los vientos mds fuertes
soplardn sobre todas las cosas haciendo que éstas caigan sobre ustedes.

Eso nos dijo Chubé, y luego anadié:

- Los animales de todas clases, las aves, todos, viven en una casa grande; ellos no tienen
una casa pequeiia, ;quieren vivir ustedes asi como viven ellos?

Y agregé:

- (Qué van a hacer ustedes con los nifios?

Por todo esto, nosotros le dijimos:

- Segtin usted, entonces, ;c6mo ha de ser la casa que construiremos para vivir?

Chubé respondié:

- Construyan ustedes una casa pequeiia donde vivir.

Y luego nos dijo:

- Yo les voy a mostrar cémo hacerla.

Entonces €l nos mostré cémo construir la casa que es este mundo. Primero fue a buscar
ramas y bejucos. Luego nos enseii¢ coémo atar las ramas y también qué cantidad de ellas
habia que amarrar. Toda cuanta cosa €l puso nos la mostré para que las viéramos.

Finalmente, cuando la casa quedé terminada, s6lo quedaron en el suelo las cortezas de
los bejucos que habian servido para atar las ramas. Chubé nos dijo entonces:

- Estas cortezas hay que recogerlas y luego botarlas fuera de este mundo.

Y agregé:

- La casa estd ya terminada. Ahora voy a barrer todas estas cortezas de bejucos que han
quedado dentro. Luego las echaré en un basurero.

Asi lo hizo, y cuando hubo terminado, le dijo a unos de los nuestros:

- Ahora vaya usted a botar esto fuera de la casa.

Pero le advirtié:

- Usted no debe mirar dentro del basurero. Siusted lo hace aunque sélo sea por casualidad,
se va a llevar un gran susto.

Y cuando el hombre se aprestaba a coger el basurero, Chub€ le reiter6:

- Recuerde que usted no debe mirar dentro del basurero.

El hombre cogi6 el basurero y se encamind para vaciarlo fuera de la casa. Sin embargo,
antes de cruzar la puerta, quiso ver lo que llevaba y miré lo que habia dentro. Lo que vio
fue una enorme cantidad de culebras de todas clases y tamafios que se agitaban queriendo
salirse del basurero. El hombre se asust6 tanto al verlas que, sin pensarlo, vacié el basurero
dentro de la casa. Por eso las cortezas de los bejucos que utiliz6 Chubé, quedaron en este
mundo. Ellas son los falsos bejucos y las hay de todas clases.

Desde entonces, estas enemigas nuestras viven con nosotros en este mundo.

Se acabd.”

Apéndice 4

a) Texto guaymi: fragmento de la versién en espaiiol del relato “Jiron Dai riibare suliabe”
(‘Jiron Dai guerre6 contra los espaiioles’). Texto proporcionado por la Profesora Doris
Rojas, de la Universidad de Panama4.
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“Antes de que a Jirén Dai le sucediera lo que le acontecid, ya €l lo sabia. Por eso dijo:

- Ustedes deben tomar mi cabeza - dijo una vez -. Ustedes deben tomar mi cabeza - dijo
dos veces.

La gente se preguntaba que quién era esa persona que pedia que se le cortara la cabeza.

- Ustedes deben tomar mi cabeza - decia.

Pero todos sus familiares le querian mucho, por eso no se atrevian a cortarle la cabeza.

- Si ustedes no toman mi cabeza, entonces, mis enemigos acabardn conmigo.

Asf los espaiioles le cortaron la cabeza y se la llevaron.

Los espaiioles le cortaron la cabeza, pero todavia se escuchaba su voz.

Jir6n Dai podia seguir viendo. Miraba a la gente por todas partes. Este hecho motivé que
los espafioles le reventaran los ojos.

Por su parte, el espaiiol a quien se le habia cortado la cabeza también no dejaba de hablar.

De repente, como cuando una persona brinca hacia abajo y se va corriendo, asi sucedié
con la cabeza de Jirén Dai. Su cabeza se le habfa pegado nuevamente al cuerpo.

Asi volvié la cabeza del jefe entre su gente. Cuando regresé, dijo:

- Si ustedes no toman mi cabeza serd peor para ustedes. Los espaiioles acabardn con
ustedes y los esclavizardn.

A pesar de esto no se le tomd la cabeza. Mientras que los espaiioles le cortaron la cabeza
y se la llevaron.

Por eso los espaiioles son muchos. Son bravos.

Asi ibamos a ser nosotros. Ibamos a ser buenos guerreros como habia sucedido antes.
Pero no se le tom¢ la cabeza a Jirén Dai.”.

b) Texto bocotd: fragmento de la versién en espaiiol del relato “Juld no déble ngudmi gule”
(‘Cuando los blancos combatieron contra los guaymies’). Margery Pefia 1990c: 158-159.

“Ddndose cuenta de que los blancos eran cada vez mds numerosos y nuestra gente mds
escasa, Ole Kudla reunié un dia a sus familiares y les dijo:

- Ustedes deben cortarme la cabeza. Con mi sangre nuestra gente cogerd mds fuerza y més
valentia en el combate.

Asi les dijo Ole Kudla, pero ellos, conmovidos por el dolor y la ldstima, se negaron. Le
dijeron:

- Eso no podemos hacerlo. Usted nos estd defendiendo y nosotros no podriamos causarle
un dolor y menos cortar su cabeza.

Ole Kudla insisti6, diciéndoles:

- Ustedes deben cortarme la cabeza. Si no lo hacen, los blancos terminardn siendo
nuestros duenos.

Sin embargo, como su familia finalmente no accedié a cortarle la cabeza, €l termin6
diciéndoles:

- Ya que ustedes no lo han hecho, partiré a seguir luchando y cuando sélo yo quede
resistiendo, entonces me convertiré en viento y me iré a otros lugares.”.



