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RESUMEN

El estudio de la muerte en Costa Rica ha sido adwodoor historiadores sobre

todo para los siglos XVII, XVIII y por antropologpara el siglo XX. El siglo XIX

no ha sido objeto de estudios profundos que analios ritos funerarios y su

significado social. En este trabajo se hace unasién exploratoria con algunas
fuentes primarias pero sobre todo con fuentes skamias, acerca de algunos
ritos funerarios catélicos caracteristicos del sigklX y algunos de los cambios
gue se dieron en ellos a lo largo del siglo en d@istu
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ABSTRACT

The death study in Costa Rica has been dealt Wgrisias mostly on the XVII,
XVIII century and also by anthropologists on the e€dtury. The XIX century has
not been an aim of intense study on funerary rgwaid their meaning towards
society. On this project, an exploratory revisi® made with a few primary
sources, but it is mostly based on secondary ssutbese are about some of the
funerary catholic characteristic rituals of the Xi¥entury and some of the
changes that occurred on these rituals throughbig period of time.

Keywords. Funerary catholic rituals, XIX century, Costa Ris&entral Valley.

Introduccién

La representacion y las actitudes del hombre anteuerte (costumbres, mitos, creencias, ritos)
han sido muy diferentes en distintas épocas y @inidis sociedades. Es por esto que la muerte
es mucho mas que una cuestibn médico cientificaeympr todas sus implicancias culturales
particulares, debe ser entendida como una congirusacial e historica.
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La muerte es un hecho que esta rodeado de unadsen@nifestaciones que son producto de
creencias, contextos socioecondmicos, culturagmaiales y temporales. Para el caso del Valle
Central de la Costa Rica del siglo XI¥s ritos funerarios tienen lugar dentro de un extat
con concepciones religiosas y sociales particsilaabre el significado de la muerte. En esta
sociedad, fundamentalmente catdlica, la muertenesecanismo que permite la transmision de
tradiciones y percepciones sociales que variaruecidn de los contextos socioeconémicos Yy
politicos.

1. La continuidad colonial 1801-1814

Los primeros afios del siglo XIX se van a caracenmor la continuidad de los ritos funerarios
de los siglos anteriores. Esta etapa forma patteetdi®mdo colonial.

La referencia mas temprana del siglo XIX sobresriienerarios la proporcioné el gobernador
Tomas de Acosta en 1801, cuando éste informa alderde de Guatemala sobre las pompas
funebres y toques de campanas en la ciudad degBarfapartir de su descripcion podemos
conocer varias caracteristicas del rito funerdrgl: cadaver se conduce en una cuna pintada de
blanco, la carpeta que le tapa es de algoddn teféidwegro, no lleva cojines bajo la cabeza sino
sus propias almohadas que tenia en la cama antawie (Tomas de Acosta. 1801. En:
Fernandez , 1976: 180).

Los trabajos de Carmela Velasquez para los sigdd XXVIII y el de Arnaldo Moya para el
Cartago del siglo XVIII y principios del XIX, hacereferencia acerca de la diferenciacion
relacionado con la posicion social del individuostds investigadores se basaron en los
testamentos para identificar los rituales de grugmmnomica y socialmente dominantes, por lo
gue no hacen referencia a los rituales de los sectoobres, dada la limitacion de las fuentes
utilizadas ya que sélo testaban aquellos que té&igaes.

Conocemos, ademas, por referencias de excavadiealimadas en otros paises en cementerios
coloniales, asi como el llevado a cabo en la Catédetropolitana de Costa Rica, que como
continuidad de las préacticas funerarias que sdipagan desde inicios de la colonia, se mantuvo
hasta la primera mitad del siglo XIX la costumbreuimar a los files en el interior del templo
siempre y cuando fueran vecinos distinguidos dedalidad, dado que los pobres se enterraban
a las afueras del templo.

Los espafioles introdujeron en sus colonias de Amdaipractica de enterrar a sus muertos en el
interior de las iglesias cuando los familiares diginto podian pagar esta distincion, o en un

patio inmediato al templo cuando el muerto pertienaclas clases pobres (Barros, 1911: 227).
En este sentido, consideramos que el conceptordenterio o camposanto incluia el templo y

sus terrenos aledarios. Las fosas funerarias sgbabi¢anto dentro como fuera del templo por lo

gue la ubicacion del difunto dependia de su cobwlisocial y capacidad econdmica.

El origen de esta préactica se ubica a pocos sitgasurgido el cristianismo. Alfonso X, el sabio,

explicod esta practica en la Ley 22, Titulo XIII, sle Cédigo, aduciendo para ello cuatro razones:
la primera por considerarse que al estar enteradtro de la iglesia habia una mayor cercania a
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Dios, la segunda, porque al ir los individuos dglasia y ver las tumbas de sus parientes o sus
amigos se acuerdan de rogar a Dios por ellosyrdémri® porque los difuntos se encomiendan a
los santos en cuya honra fueron fundadas lasaglegila cuarta, porque los diablos no pueden
llegar a los cuerpos enterrados en las iglesias.

Alfonso X también definié quiénes podian ser eatdws en las iglesias como los reyes, reinas y
sus hijos; los obispos, los abades, los priores, n@mestres, los prelados de las drdenes
conventuales, hombres ricos, hombres honrados aigsdn iglesias y monasterios y todos
aquellos que fueran reconocidos por su santidaghebwida y obras. (Barros, 1911: 227-228).
En Costa Rica esta costumbre prevalecié hastaglel XiX, tal y como lo demuestran los
trabajos de Carmela Velasquez (1996) y de Ricadimiiez (1999).

Los patrones de enterramiento se caracterizarorlpdepdsito directo del cadaver en una fosa
en la tierra, la cual podia estar ubicada en efignt de la iglesia 0 en la parte externa de la
misma. Los fieles con mayor poder econémico, paydoeral pedian ser enterrados dentro de la
iglesia contra pago de una cantidad de dinero, icdnd que quedaba estipulada en los

testamentos, mientras que otros con menos capasigadmica o pobres eran enterrados en las
afueras de la iglesia (Velasquez, 1996).

Con lo anterior podemos ver, que la escala social Igs difuntos habian tenido en vida se
reflejaba en la ubicacion diferenciada de los eateientos. Esta practica cambiaria después de
1814 cuando se estableci6 la prohibicion de lasnrdtiones al interior de las iglesias.

Pasado el enterramiento, se realizaban rezos @maldel difunto en los dias posteriores. Para
ello se hacia una especie de altar en la casatearado por la utilizacion de telas negras y una
cantidad importante de velas. El pueblo era cordm@aasistir al rezo diario por medio de las
campanas de la iglesia (Fernandez, 1976: 180).

2. Cambio en los patrones de enterramiento: los cemterios fuera de los poblados 1814-
1884

Por razones sanitarias, desde 1792 la corona dapplmted la necesidad de reubicar los
cementerios fuera del centro de las poblacionegréetica de ubicar los cementerios dentro de
las ciudades fue abolida en el siglo XIX, por Realen del 6 de Noviembre de 1813, por lo que
se mando a ubicar los cementerios fuera de lasgiobks.

En Costa Rica, esta disposicion fue cumplida coontiiud y en setiembre de 1814 el
Gobernador Ayala comunica al Capitan General detgbuaa un listado de las poblaciones
donde los cementerios habian sido trasladados aflesas del centro de las poblaciones
(http://www.jps.go.cr, 2005).

Los cementerios continuaron siendo administrados Ipoiglesia catdlica y los rituales

mortuorios mantuvieron las caracteristicas bastcasuanto a la extremauncion, bendicion del
difunto en el templo, pero cambiaron algunos de&isones de enterramiento.
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2.1 La extremauncion

En este periodo, al igual que durante el siglo XYllos primeros afios del siglo XIX, el rito de

la muerte empezaba con aquel ligado a la agonialees, el de la extremauncion. Con el
sacramento de la uncién de los enfermos la Igksigle en ayuda de sus fieles que empiezan a
estar en peligro de muerte por enfermedad gravejez.vAdemas; la Extremauncion quita los
Ultimos restos de la fragiidad humana y preparastrta alma para la vida eterna”
(http://www.enciclopediacatolica.com, 2005).

En la década de 1830, el rito de la extremauncif@aba con la busqueda del sacerdote para
aplicar los santos 6leos al enfermo en peligro derta. El sacerdote, precedido por una cruz,
era llevado a la casa del moribundo en andas,pande silla la cual era cargada por cuatro
personas gracias a un par de piezas de maderzpiitaies y paralelas, adosadas a las patas de la
silla. Desde la salida de la iglesia se establ@séaprocesion acompafada de musica de violines
y violoncelos y mujeres que rezan, que anunciali@s éhabitantes que uno de sus vecinos
posiblemente agonizaba (Wagner y Scherzer, 1974233). A su paso, la procesion provocaba
el respecto de los fieles quienes se arrodillabae yjuitaban el sombrero como un acto de
reverencia y respeto. En la casa del enfermo cefdate era esperado con un arco de flores a la
entrada (Stephens, 2002: 48).

Ante la inminencia de la muerte de un individuo,igiesia catélica proveia el medio para
enfrentar la transicion hacia el mas alld con lgeexauncion. A la familia le facilitaba el
desprendimiento emocional, convirtiéndose este aotan rito de transicion que garantizaba un
“buen morir” y una esperanza de una mejor vidapues de la muerte.

2.2 La vela

Al fallecer el individuo este era velado en su c&abre el suelo se tendia un petate con cuatro
“hachones” o bases que los hacian de vastagosidmpldonde se colocaban cuatro candelas de
sebo. Se traia un rezador que durante toda la mezhba varios rosarios que llamaban salterio y
cantaban alabados muy tristes. De cuando en cusnckpartia una copa de guaro y chicha entre
la concurrencia, servida en un guacal. Al otrolldisban el cadaver a la iglesia para después ser
enterrado (Album de Figueroa, s. f.: folio 27).

Si el difunto era un nifio, este se considerabangelaEn estos velorios, en lugar de tristeza todo
era alegria; se bailaba se bebia chicha y guamrgpmartia comida al considerarse que el cielo
habia ganado un nuevo angel. Todas las visitaitdblan a los familiares por tener la dicha de

tener un hijo en el cielo. El nifio era vestido adas de querubin; sobre una mesa tendian
manteles con cuatro candelas a lo lados y allicetacado el cadaver que era adornado con
flores y espejos. La vela duraba toda la nocheahelsamanecer, se hacian estallar bombetas,
habia musica de guitarras y violines (Album de €iga. s.f.folio 27).

Las caracteristicas de los velorios dependian deapfmcidad econdmica del difunto y los
dolientes. Las variaciones se daban sobre toda eilizacion de masicos, de pélvora, en el
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licor, la comida que se repartia y el atuendo ams s vestia el difunto, tanto si eran adultos o
ninos.

2.3 El cortejo funebre

Aquel que pasaba a mejor vida era llevado a lasi@leara ser bendecido con agua, cantarle un
responso u oficiarle una misa rezada; luego esdattado al cementerio, ubicado de acuerdo a
los vientos del lugar fuera del centro del pobladmtrario al periodo anterior de 1801-1814 en
gue el individuo se enterraba dentro del templa tag afueras a un costado de él.

Existia una clara diferenciacién socioeconémica s@eexpresaba en el rito mortuorio. Si el
difunto era de escasos recursos se llevaba eeksiagbara ser bendecido con agua y cantarle un
responsdAlbum de Figueroa. s.f.: folio 25). El trasladanto a la iglesia como al cementerio, se
realizaba, en unaandas especie de camilla de madera, algunas pintaddsladeo y otras
decoradas las cuales pertenecian a la iglesia.

Con el cuerpo cubierto por una sabana, se realizalvea especie de procesidn que era

acompafada por los dolientes, muasica de violingslgncelos y sin compariia de un sacerdote.

Si se queria que el sacerdote estuviera preserdetdiel cortejo, habia que pagarle. Llegado al

cementerio, el cuerpo era depositado en una fosagho en una sabana, algunas veces con un
crucifijo sobre su pecho y las manos sobre él.dmas eran regresadas a la iglesia (Marr, 2002:
148; Wagner y Scherzer, 1974: 233).

Por otro lado, quienes tenian mayores recursosoetoos eran llevados a la iglesia y se les
pagaba una misa rezada (Album de Figueroa. slib: 23), no eran enterrados directamente en
el suelo, sino que se utilizaban ataiudes que seatmdn en sepulturas o nichos superficiales con
paredes posiblemente de calicanto, construidosilerasy colocados unos encima de otros.
Ademas, si se queria que el sacerdote acompafamtejo funebre al cementerio se le debia
pagar una buena cantidad de dinero (Wagner y Sahéi@74:234).

El traslado de los cementerios del interior deiddesias y sus alrededores afuera de de los
centros de poblacion implicd una adopcion de nusimbolos de estatus para los difuntos. En el
periodo 1801-1814 los enterramientos de los riomsrespecto al de los pobres se diferenciaban
por su posiciébn dentro de la iglesia y por su agdecal altar, mientras que en el periodo

posterior, 1814-1884 se va a caracterizar por faptgidad de la tumba. Mientras que a los

pobres se les va a enterrar en el suelo direct®,rims empezaron a construir tumbas

superficiales como una muestra material de laafifgacion socioeconémica.

Ricos y pobres debian pagar un derecho —llamaddabisca” —, pues en caso contrario no
podian obtener permiso para ser enterrados (AlluRiglieroa. s.f.: folio 25).

Mientras que en los enterramientos de los pobrasiha se indicaba por medio de una sencilla
cruz de madera, los mas pudientes lo hacian cogpitafio en la tumba que contenia, por lo
general, el nombre del individuo y la edad, a lal@veces se agregaba una suplica para que se
rezara por ellos un Padre Nuestro o un Ave MaligoBto de una sepultura iba de los 10 a los
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40 pesos (Wagner y Scherzer, 1974: 233), lo que fmrépoca representaba un monto
importante si tomamos en cuenta que para J5&lario mensual de un jornalero era del5
pesos al mes (Molina, 1991: 206).

Después del entierro, los acompafantes volviarcasia de los dolientes para dar su pésame. En
la casa del difunto se colocaba en media salaalaanégra sobre el suelo, flanqueada por cuatro
hachones y sus candelas. Alli se cantaba un respomsmusica, tras lo cual se servia licor, por
lo general guaro, y una bebida llamada mistelahdecbase de guaro, canela y dulce, a la cual
se le daba un color rojo con un ingrediente llamaswcolina (Alboum de Figueroa. s.f.: folio
26). Este tipo de preparado todavia se consumeartdlebraciones campesinas del Valle
Central de Costa Rica y es llamado compuesto.

El enterramiento de un nifio tenia un ritual simélldel adulto, aunque este era visto de manera
diferente. En vez de tristeza habia alegria yasgueonsideraba que al morir a temprana edad el
nifio iba directo al cielo. La musica era parte t@miel cortejo fanebre (Stephens, 2002: 59).

Figura 1
Dibujo que muestra el cortejo funebre de un nifio,
segun dibujo de José Maria Figueroa de la segundaitad del siglo XIX

G
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L

s Bl = ot el AR
FuenArchivo Nacional de Costa Rica, Album de Figaefolio 25.
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Thomas Francis Meagher describe en 1859 un entasenciado en un viaje de San José a
Cartago en 1858, en el cual la musica incluiadlayt mujeres tirando flores al paso del cortejo y
el acompafnamiento de un sacerdote llevado en ghtgagher, 2002: 341).

Por la complejidad y cantidad de elementos de sgtelio, es posible que se tratara de un nifio
cuyos padres tenian una posicién socioecondémicamnayigual que los enterramientos de los
adultos, los de los nifios denotaban también dif@srsocioecondémicas.

En el siglo XIX era vista como natural la muertela nifios, de hecho existia la costumbre de
no darles nombres a los nifios al nacer hasta \ba s sobrevivir. Esta actitud de resignacion
ante la muerte de los nifios se justificaba debida alta mortalidad infantil de la época que
hacia ver la muerte de un nifio a muy temprana eitgal mas que natural y justificada al
considerarse que por su inocencia no tenia pecpaongescontar en el purgatorio, por lo que su
viaje al cielo era directo, siempre y cuando hibg@do bautizado.

Como ejemplo de la alta mortalidad infantil, sOlo les primeros seis meses del afio 1845
murieron 604 nifios mientras que los muertos ent@slascendié a 429, lo cual nos indica que
del total de fallecidos (1033 individuos), el 584 &stuvo compuesto por nifilos, contra un 41.53
% de adultos (El Mentor Costarricense, 1845: 61)

2.4 Los novenarios

Después de enterrado el difunto durante nuevesdiasalizaban rezos en la casa, para lo cual se
montaba una especie de altar llamado “tumba”, cestpupor unas mesas puestas una encima
de otra, la mas grande abajo y la mas pequefia actibiertas con telas negras. La superior de
forma redonda era llamada “tumbilla” a la cual sepbnia encima una cruz de papel y tres
candelas. En la mesa de debajo de esta se repiemernas animas benditas del purgatorio,
mientras que en la mesa base se pegaban una @lm&ras de papel a la tela negra. Debajo de
estas se colocaba la del doliente pidiendo a Daysep alma del difunto y debajo de esta las
calaveras con los fémures cruzados (Album de Figues:f.: folio 26).

Es importante recalcar que el craneo cruzado peféoures fue disefiado por los tedlogos de la
Iglesia durante el medioevo para simbolizar al patldan y con él la mortalidad de todos los
hombres. La calavera se convirti6 en un iconozatlh en la base de todas las cruces que
representan el triunfo de la Santa Cruz sobre krt@uDe ahi que la utilizacién de este icono en
las tumbas durante los novenarios simbolizarawiftr de la vida eterna sobre la muerte.

La tumba en su conjunto representa tres momentgmsde del individuo hacia la vida eterna: en
la base, la muerte que es representada por lagda en el medio se representan las animas
benditas del purgatorio, transito en que el individlescuenta los pecados cometidos en la vida y
gue es ayudado a superar por el rezo de los dedignibs acomparfantes; y en la parte superior,
llamada “tumbilla”, en la cual se coloca una crue gepresenta el triunfo de esta sobre la muerte
y por tanto la vida eterna, siendo este el Ultistadio que todo catélico desea alcanzar al morir.
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Figura 2
Dibujo que muestra una tumbilla erigida en la salade una casa,
segun dibujo de José Maria Figueroa de la segundaitad del siglo XIX

drtie: Archivo Nacional de Costa Rica, Album de Etga, folio 26.

Quienes tenian mayores posibilidades econdmicaganob construir la tumbilla y realizaban
rezos y misas al cabo de dos o tres afios por al @dindifunto (Album de Figueroa. s.f.: folio
26)

Posiblemente, este concepto de tumba se traslddégae conocemos como nichos en los
cementerios. El nicho, construido superficialmerper lo general se caracterizaba por el
deposito del cadaver en la parte de abajo y ewplar®r la colocacion de una cruz.

2.4 Las necrologias

En la década de 1840 se introdujo otro elementdifdeenciacion social a nivel de los ritos

funerarios. En el periddicoEl Mentor Costarricensede la década de 1840 aparecen las
necrologias, las cuales eran semblanzas que skias@obre ciudadanos que habian fallecido,
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gue incluian una pequefa biografia sobre los apaoldeéste a la comunidad y que expresaba el
dolor de la sociedad por la sensible pérdida (EiteleCostarricense, 1843: 143).

2.5 La celebracioén del dia de los difuntos

Durante la celebracion del dia de los difuntosereo comin adornar las tumbas con flores, mas
bien se quitaban las hierbas y flores silvestres ¢uecian en los cementerios. Frente a las
tumbas se congregaban grupos de personas, magongéate mujeres, que rezaban por el alma
del difunto. Aguellos dolientes con mayor capacidambndémica pagaban al cura que se
encontraba en el cementerio medio real por cadgagde que diera (Wagner y Scherzer,

1974:234).

2.6 Causas por las que un catdlico no podia ser entado en el cementerio catélico

Existian varias causas por las que los feligregsepadian ser enterrados en los cementerios
catdlicos. Una de ellas era si se demostraba ghmrhanuerto impenitentes o en estado de
pecado, por ejemplo, en estado de ebriedad o en dmssuicidio. Para determinar esto, las
autoridades civiles recopilaban la informacion sada que utilizarian los representantes de la
iglesia para determinar si el individuo podia oseo enterrado en el cementerio catélico. El no
estar enterrado en ‘“tierra santa” credlas condiciones para que muchas almas vagaran
penando”(Gonzalez, 1996: 118).

Otros que corrian el riesgo de no ser enterradoseerenterios catolicos eran los nifios que
nacian muertos o0 morian poco tiempo después de, rsiceser bautizados. Por esta razén, los
padres se apresuraban a aplicarles el sacramehtbadiésmo, en una época en la que la
mortalidad infantil era muy alta (Gonzalez, 19969).

2.7 El enterramiento de extranjeros y percepcion taiosa catdlica de los “no creyentes”

Durante la mayor parte del siglo XIX los cemente@stuvieron en manos de la Iglesia Catolica.
Por esta razon en ellos s6lo se podian enterragllas|ipersonas que profesaran la religion
catdlica. La llegada de extranjeros no catélic@oata Rica, se incrementd en la segunda mitad
del siglo XIX y el fallecimiento de algunos de sllprovocé conflictos entre extranjeros vy la
Iglesia por la negativa de esta Ultima a permitiresterramiento de no catélicos en los
cementerios (Stephens, 2002: 58). La negativa d@ldsia para enterrar a un individuo
extranjero en 1839 caus0 hasta un fuerte reclamante del Jefe de Estado Braulio Carrillo,
guien apelé a principios de humanismo y de toléaagristiana (Blanco, 1967: 292).

Esta fue una muestra de intolerancia religiosa paote de la iglesia catélica. En esta época
Joaquin Bernardo Calvo hablaba de la necesidadam¢erer una intolerancia teoldgica la cual

se justificaba como necesaria ya que era una &esetjconsiderar que “todo hombre de bien, en
cualquiera religion que viva de buena fe puedeassdv (EI Mentor Costarricense, 1843:119).

En este sentido, se establecia que no debia de todrancia, ya que esta destruiria la religion.
Sin embargo, se establecia una tolerancia cidependientemente de la religion que profesara
el extranjero, la cual era necesaria sobre toda phestablecimiento de relaciones comerciales
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(El Mentor Costarricense, 1843: 119), en un contesdcioeconémico caracterizado por el
desarrollo de la agricultura comercial del café,laldlisqueda de relaciones comerciales con
distintos paises, en especial con Europa y dedadia cada vez mayor de inmigrantes.

No faltan los casos de extranjeros, quienes vigmaloa la muerte y conociendo la intolerancia

teoldgica se declaran cristianos para ser entesraidocontratiempos. Sin embargo, no pudieron
prever la gran alegria que provocarian por sezlésficonversos (Stephens, 2002: 58-59), por lo
cual sus funerales revistieron un caracter espeoiala “conversion de un pecador”. No fue sino

hasta finales de la década de 1850, cuando elrgobée Gran Bretafia presion6 para que se
creara un cementerio para protestantes.

2.7 El establecimiento del cementerio protestante

En el afio 1850, se establecié un cementerio pestiest instancias del Encargado de Negocios
inglés Sir Frederic Chatfield. Este se ubicé a astado del cementerio catdlico en un terreno
gue el gobierno costarricense destinG para talHim.sus primeros afios, fueron enterrados
artesanos pobres, en cuyo entierro fungi6 comampas$tviceconsul inglés (Wagner y Scherzer,
1974: 235). El cementerio ocupaba cerca de la @yzatte de un acre, estaba rodeado de un
muro sencillo y una puerta de barras de hierro gileg 2002: 239).

Pero ¢como puede explicarse esta concesion delrgolile Costa Rica para crear un cementerio
protestante? Esta concesion tenia un trasfondo 6etom y politico. Después de la
independencia en 1821, Costa Rica busc6 un prodpeda vinculara al mercado mundial. El
cultivo del tabaco, la produccién de cafia de azgctr explotacion minera fueron algunos
intentos iniciales para lograr ese proposito. Eddaada de 1830, el café se impuso como el
producto que inserté de manera definitiva la ecdamwstarricense en el mercado internacional.

El inicio de la exportacion regular a Inglaterra, £843, hizo que el financiamiento de la
actividad se diera por medio de casas comercialasignatarias britanicas, especialmente de
Londres y Liverpool (Araya, 1982: 30). Asi, la Giaretafa era vista como la potencia mundial
y el mercado actual y potencial del cual depergtiagran parte, la prosperidad econémica del
pais.

En este contexto, Costa Rica buscé por diversosiosedurante la década de 1840 y
especialmente de la 1850, un acercamiento mastaliman Inglaterra, con la finalidad de
establecer tratados bilaterales de amistad y camnéra relacion con Gran Bretafia lleg6 a tales
extremos que incluso en 1848 Costa Rica quisorllegaer protectorado de su “Majestad
Britanica”.

Todo este juego politico estaba dentro de las aspites de las élites locales por participar
aungue fuera de manera indirecta, de los benefigida Revolucion Industrial.
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4.4 La secularizacion de los cementerios

Las reformas liberales de la década de 1880, dispewnte la Reforma Juridica de 1884,
establecid la secularizacion de los cementerios, loocual en adelante estos ya no serian
administrados por la Iglesia, sino por las munizdpdes. Esta disposicion se llevé a cabo con la
finalidad de regular los enterramientos y genanliel uso de los cementerios a todos los
ciudadanos, evitando la exclusién de aquellos guarafesaban la religion catdlica.

Las reformas liberales fueron parte del procesoamsolidacion del Estado Liberal. Aunque las
ideas liberales habian permeado distintos ambida dociedad costarricense desde los primeros
afos de la independencia, no fue sino a partia dittada de 1880 en que tomaron forma como
un cuerpo estructurado de leyes que, entre otrsssctuscaba restar poder a la iglesia a nivel
econdmico Yy politico.

A parte de la secularizacion de los cementeriosséa década también fue cerrada la universidad
de Santo Tomas, bajo administracion de la iglesiglica, fuerte bastion del pensamiento
conservador eclesiastico; se establecio la laidinade la ensefianza, el Cadigo Civil y por ende
el matrimonio civil y el divorcio que afectaban sielemente las ideas catdlicas.

Si bien, desde la independencia politica de Costa € 1821, se da una estrecha relacion entre
la iglesia y el estado al establecerse que laidgrlidel Estado era la Catdlica (Blanco, 1967: 285-
287), el desarrollo de la agricultura comercial pwdio de la producciéon y exportacion de café,
provocd también un intercambio cultural que motavdegada de nuevas ideas vinculadas con el
liberalismo, lo que hizo tensas las relacionesedattglesia y el Estado.

En la década de 1880 la iglesia perdi6 el contbtes los cementerios, como producto de una
apertura paulatina hacia la tolerancia religioda intervencion del estado en areas civiles. Si
bien, los ritos funerarios en su conjunto no vanasensiblemente, en los cementerios, antes
lugares sagrados solo para catélicos, se incomoranterramientos de individuos de distintos
credos o sin credo alguno. Los nichos se conwntiegn estructuras mediaticas para expresar
distinciones sociales y sufrieron la influencia uitertonica de tendencias como el
neoclasicismo.

Comentarios finales

Los ritos funerarios en su conjunto no variaronsgdgmente durante el siglo XIX. Los
principales cambios se dieron con la reubicaciotodecementerios fuera de los terrenos de las
iglesias (1814), la construccién del cementeriotgstante (1850) y la secularizacién de los
cementerios (1884).

Después de 1814 los nichos se convirtieron en diomailizado por la elite para hacer evidentes
las diferencias sociales dentro de un “area cordérénterramiento.

La iglesia catdlica ayudo a reforzar esta diferién social al aliarse con los grupos
socioecondmicos por medio de una participacidrvaan los ritos funerarios, participacion que
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a la iglesia le generaba importantes dividendosgbgrago de sus servicios religiosos. Era una
alianza del poder socioecondmico seglar con gliost.

Por otra parte, los pobres fueron discriminados parte de la iglesia al condicionar la
participacion religiosa al pago de derechos pogjdgucion bendiciones, acompafamientos del
cortejo al cementerio, pago de derechos de entemtony las misas. Pero, ademas, todo su
ritual se convirti6 en una manifestacion mas ddifierenciacion socioeconémica de la sociedad
costarricense.

A pesar de lo anterior, partes del rito funerammno el traslado del sacerdote para aplicar la
extremauncién a un enfermo grave, el cortejo fimelws rezos por el alma del difunto y las
necrologias reforzaban el significado de compagtidolor con la comunidad y reclamaban
comprension social. En este sentido, la muerteuaracontecimiento publico que la sociedad
necesitaba cicatrizar.
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