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Résumé

Dans le courant du XIXe siécle, la mort constituaitimportant point de friction entre la franc-magerie belge et
I'Eglise catholique. Aprés la condamnation épiséemte 1837, les francs-magons se voyaient refestddrniers
sacrements et les obseques religieuses. Or, hp@teraent, ils choisiraient eux-mémes a mourir dassecours de
I'Eglise et d’organiser des funérailles civileseuattitude qui se relatait au développement d’uritsplisme propre,
ultérieurement au choix pour I'agnosticisme ouH&sme. Les tenues funébres en loge accompagnegent
processus. Le rite funébre maconnique se laisdaittifier simultanément comme rite curatif et comnte de
passage. Bien que la dimension motorique du riaenontrait assez stable pendant le siécle étiad@mension
exégétique du méme rituel apportait des interpoftatdivergentes de ces actes symboliques inchan@ams le
conflit autour des lits de mort et des funérailldes francs-macons, le rituel maconnique contribw@ait
développement d’'une contre-culture funéraire laiglans laquelle la construction d’'une dignité alddive était
essentielle. Ainsi, le monopole catholique sur icgbortant aspect de la quotidienneté se voyaitndéfement
rompu, au niveau des actes funéraires publicsctmmime au niveau symbolique.

Abstract

During the 18 century, death was a conflict between the Belgismemasonry and the Catholic Church. After the
episcopal condemnation of 1837, Masons were dehiedrivilege to receive their last rites and haveeligious
ceremony at their funeral. As a result, they sthio organize civil funerals, an attitude devetbpe parallel to
spirituality, then in relation to the choice betweagnosticism and atheism. The funerals that {glake in the
Masonic lodges accompanied this process. The Magoneral ritual simultaneously was identified adealing
ritual and a rite of passage. While the Masonigatiwas taking place during this century, the esigjof the ritual
dimension brought differing interpretations of swyimbolic acts that had not registered any chamgéhe conflict
over the death bed and funeral of the Masons, Thea¥ic ritual contributed to the development ofi-aatular
funeral culture in which the construction of aneatiative was essential. Thus, the Catholic monopal these
important aspects of everyday life would definitddg broken, both on the level of public acts, adl we the
symbolic funeral.
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« Sur les rites funéraires de la franc-maconnerieddge du
XIX € siécle »

Jeffrey Tyssens
Le rituel magonnique dans I'historiographie: I'apport de I'anthropologie symbolique

Quand on fait le tour de la littérature historicge la franc-maconnerie en Belgique, il
faut constater que I'attention pour ses dimensidnslles est restée, somme toute, plutét limitée.
Le fait est surprenant pour une société qui sendl@mme initiatique et qui se sert de rituels et
de symboles pour organiser I'essence de ses @stivile surcroit, I'historiographie du XXe
siecle avait découvert assez tot I'importance dasls. Les études classiques de Marc Bloch ou
d’Ernst Kantorowicz sur les cérémonies royales day&h Age ouvraient la voie a de nhombreux
travaux qui, de plus en plus, se tourneraient atessi des pratiques rituelles contemporaines.
Que I'historiographie magonnique belge a en quetiuie été en dehors de ce courant important
de l'activité historienne s’explique sans doutelparmémes raisons que Pierre-Yves Beaurepaire
a mentionnées pour la Frarfcelest-a-dire un statut plutét marginal de la théquee par rapport
aux themes historiographiques «légitimes », [lintpasouvent peu clarifiant de la
« macgonnologie » avec ses tendances a la dé-coalisgtion du phénomene maconnique, le peu
de synergie avec les autres sciences sociales tiist@re qui a, dans maintes cas, assez mal
vieilli.

Dans cette étude, nous tenterons d'aller au-delaeas limitations et d’avancer une
approche qui prenne au sérieux le rituel macgonnideis avancerons une grille de lecture
dérivée de I'anthropologie symbolique. Que noushawthoisi de traiter le rituel funéraire au sein
de la franc-magonnerie belge du XlXe siecle n'em pn hasard. En effet, comme [l'affirmait
Louis-Vincent Thomas, le peéere intellectuel de ce€ilqqualifiait lui-méme de « socio-
thanatologie », les attitudes devant la mort offrieme clé analytique d’une rare force incisive :
«La mort, du moins l'usage social qui en est fagyvidnt 'un des grands révélateurs des
sociétés et des civilisations, donc le moyen dedeastionnement et de leur critiqué En plus,
dans le contexte spécifique de la Belgique, et val#t pour tous les pays qui connaissent la
variante dite « Latine » de la franc-maconneriendadrement rituel du la mort, de I'enterrement
et du deuil obtenait un caractére fort conflictuwel,les attitudes et pratiques que I'on qualifierai
aujourd’hui comme étant d’'une nature essentiellenpgivée, revétirent a cette époque un
caractere clairement public, voir méme politiqueubly reviendrons.

1 M.-A. Visceglia & C. Brice, “Introduction: cérémii en politique pendant la période moderne”, ienid(eds.),
Cérémonial et rituel a Rome (XVle — XIXe sié¢Rpme, 1997), 1-26 (Collection de I'Ecole Franeaile Rome,
231).

2 Voir le chapitre “La recherche maconnique en Feaeten Europe: Esquisse d’un bilan comparé” dansY.
Beaurepairel.'espace des francs-macgons. Une sociabilité eunopéau XVllle siecléRennes, 2003), 13-37.

% L.-V. ThomasMort et pouvoir Paris, 1999 (2), 12.
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Revenons d’abord a cette anthropologie symbolguieyuidera notre analyse. Pour cela,
nous ne nous inspirons pas tellement de son regeddde plus connu qui est Clifford Geertz,
mais bien sur le travail de Victor Turner, surtsut le livre capitalThe Ritual Proces’ Avec
cette étude importante des rituels, Turner voutkpasser les approches fonctionnalistes
superficielles. En méme temps, il ambitionnait otaer aux analyses de Lévi-Strauss et les
structuralistes et a leur approche plus cognitiuerituel en tant que texte qui exprimerait un
grand mythe d’'un groupe quelconque. Si déja I'apipeostructuraliste accordait une grande
valeur heuristique au rituel, la perspective den€uen ajoutait encore.Rituals reveal values at
their deepest level (...). Men express in ritual whetves them most, and since the form of
expression is conventionalized and obligatorysithe values of the group that are revealed. |
see in the study of rituals the key to an undeditan of the essential constitution of human
societies»”, ainsi Turner citait un de ses collégues et désilandiquait que selon lui les rituels
(ou les particules qui les composent, qu'il qualifde symboles) étaient plus que des ensembles
cognitifs. Turner estimait qu’ils étaient tout anttales éléments dynamiques pour le ménage
emotif des groupes et des individus They are also, and perhaps as importantly, a set of
evocative devices for rousing, channeling and ddcssg powerful emotions, such as hate,
fear, affection and grief’ Les rituels touchent 'homme dans son intégralités seulement
I'étre pensant. lls sont plus que des constructintedlectuelles : ils montrent unworld view»
dans toutes ses dimensions, cognitives et autoes.dalyser un rituel dans entiéreté, il doit étre
approché comme un processus. Pour cela, Turnetop@eeune grille analytique qui donnerait
une place tout autant a la dimension opérative lguthmension exégétique du rituel.

Turner distinguait les rituels « curatifs » dedtes de passage ». Les rituels curatifs se
produisaient lors des moments de crise pour unpgraw un individu. Les rites de passage, par
contre, marquaient les grands moments transitoieel vie, comme les rituels de puberté par
exemple. Pour I'analyse de ces rites de passageeise basait, bien évidemment, sur le fameux
livre du méme titre d’Arnold Van GennéDans le sillage de ce dernier, Turner pensait que
chaque rite de passage était caractérisé par uneersge de trois phases: une phase de
séparation, une phase dite « liminale » et puigldiment, une phase d’agrégation. Le sujet rituel
était d’'abord ségrégé de la communauté, de sa plaomale dans sa famille. Ensuite, il
parcourait une phase ou il était « liminal », cewqulait dire en marge, n’ayant plus une identité
ou un statut claires, étant en dehors du tempgossédant rien, se trouvant passif, subissant
docilement les actes symboliques tout en receva@tnature sacrale. Finalement, le sujet rituel
était agrégé, c’est-a-dire réintégré dans le gragoel, mais avec un statut nouveau, stable, aux
normes spécifiques.

4 V. Turner,The Ritual Process. Structure and Anti-struct(Méddlesex, 1974).
®|bid., 6.

®Ibid., 38.

" A. Van Gennepl.es rites de passad@aris, 1969 (1909)).
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Dans cette mort et cette régénération symboliglzegphase liminale était essentielle,
surtout dans I'approche de Turner. Lors de cetpeastle sujet rituel était confronté avec les
valeurs du statut qu’il recevrait bientdt, souventrévélant des connaissances qui avaient été
tenues en secret auparavant. Dans cette phasaliénime« communitas »est donnée forme
parmi tous les sujets rituels. Le scheme de Vamé&get de Turner s’applique fort bien aux rites
d’initiation magonniques, mais ce qui nous impatetout ici, c’est que pour Turner les rites
funéraires se retrouvent aussi dans la catégosieis de passage : I'on peut dés lors s’attendre
a y trouver la méme structure ternaire. A juste titcomme on verra plus loin. Toutefois, il nous
apparait que le rite funebre, tout au moins leftiteébre magonnique, possede une nature plus
complexe et revét deux couches de significatiorieaite de passage s'inscrit, dans une sorte de
palimpseste, dans le rituel curatif.

Idéologie de la mort : les luttes autour de la mortlans une société a hégémonie catholique

Mais retournons d’abord aux raisons qui nous ominenés a I'étude des rites funébres
maconniques. Un rite funebre est I'expression degewe d’aucuns ont qualifi€ comme une
« idéologie de la mort ». Par ce concept, on péférer a I'ensemble des conceptions de la
mort dite « bonne » et des attitudes « correctsvant le déces, I'enterrement ou l'incinération
et le deuil : ces attitudes expriment un positioneet devant des concepts comme dieu, devant
l'au-dela, devant I'existence de I'ame et puisafament aussi, devant ceux que I'on juge aptes a

by

formuler des narratifs d’autorité a ce sujet. Umretaine littérature parle d’'un «image de la
mort »® en analogie avec des concepts commeorld view » mais au regard du contexte
historique particulier dans lequel se situe le lbalge, c’est-a-dire celui d’une guerre ouverte
autour des lits de mort, un conflit aux conséquemmitiques d’ailleurs bien nettes, le mot plus
chargé qu’est « idéologie » nous semble plus a mBmgrquoi les attitudes devant la mort sont
elles si importantes, surtout pour comprendre qiescaspects essentiels de la franc-magonnerie
belge du XIXe siecle ? Comment doit-on corréleacelun paysage social imbue de catholicité
comme la Belgique de cette époque ?

Beaucoup de choses sont a relever dans l'ceuvitiquées certes, mais tellement
inspirante néanmoins du grand historien Philippigir Ses travaux classiques sur I'histoire de
la mort relatent la privatisation et méme le reéonént de la mort en dehors de vie sociale dans
la société moderne. Si I'on ne peut entrer towdiadans ce sujet, il 'y a pas de doute que dans
le développement de ses théses Aries nous offresarie d’éléments révélateurs pour notre
problématique. Tout d’abord le constat que, degaigprime histoire, I'Eglise s’est engagée a
réserver les cimetiéres pour ceux qui vécureninssdodoctrine. Il y a force exemples au moyen-
age ou méme aprés que des criminels ou des excaégsnufétaient pas enterrés, tout
simplement. Plus important encore est I'analyse fpar Aries de ce qu’on appelle deartes

8 Voir par exemple: W. Fuch3pdesbilder in der moderne Gesellsch{&fankfurt-am-Main, 1969).
°p. Ariés,L’homme devant la mo¢Paris, 1977)tmages de I'homme devant la m@Paris, 1983).
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moriendi » publications qui circulaient parmi un public éement large depuis l'invention de
'imprimé. Au moyen de ce type de source, Ariesimwontre I'importance capitale de I'heure
ultime pour la doctrine romaine : le repentir qienly montrait effacerait et était la condition

« sine qua non » de la bonne mort. Le dernier moreanétait un de libre choix, un choix
déterminant le sort de son ame. Notons que cefi®elpe n’était pas présente dans les débuts de
I'affirmation du christianisme, quand le grand jognt se passerait a I'apocalypse. En haut
moyen-age jusqu’au XVle et méme jusqu'au XVlle Eeaun glissement idéologique se
produisait en faveur d’'une « relocalisation » denmg@ment décisif, dramatigue méme, dans la
« hora mortis »qui prenait plus ou moins la place de ce jugerdemier.

Apres, l'attention semblait s’affaiblir quelquewpenais dans le courant du XVllle siécle
I'heure ultime reprenait sa place centrale, biea son contenu n’était plus tout a fait le méme:
dans le contexte de laffrontement de I'Eglise aves philosophes, cette hora mortis»
affirmait la contradiction entre le fidele et I'idEle, contradiction dans laquelle les deux camps
clamaient le monopole de la bonne mort pour eux-esine penseur libre qui mourait, acceptait
calmement sa fin et rejetait la terrible représemieavancée par I'Eglise. Il retournait en quelque
sorte I'idée de l'ultime conversion pour en fait@time refus : sa fierté sereine référait souvent
aux exemples classiques, surtout a Socrate, ettattde rejet de ce rbéle de I'agneau qui
retournait, trées humblement, au troupeau du bogdreitUn enterrement en dehors du culte
catholique ou de toute intervention du prétre exit é& conséquence logiqd®Ainsi, la mort
devient le «locus » d’'une confrontation morale dléaquelle toute I'hnégémonie spirituelle de
'Eglise romaine était en cause. L'exemple classiquour le XVllle siecle tardif est bien
évidemment la polémique autour de la mort de Vigfgile cas emblématique par excellence.

Cette lutte ne passait pas simplement dans uregesphivée : elle est certainement restée
une affaire sociale. Ce constat vaut encore poMiiXe siécle et on pourrait méme avancer que
ce modele s’est manifesté encore dans le XXe sifidlee avec des nuances. A ce sujet, Aries
nous rappelle des scenes qui font I'objet d’'ungdaconographie chrétienne, c’est-a-dire le curé
portant le viatiqgue, accompagné d’'un enfant de aoaumi d’'une lanterne et d’une clochette, les
deux étant suivis d’'une petite procession compdsémembres de la famille, d’amis et mémes
de quelques assistants qui ne connaissaient passa@®@ment le moribond, mais qui néanmoins
suivaient le curé, jusqu’au lit de mort, sans dqae pour assister a la confession, mais ils étaien
présent pour I'extréme onction, la priére, I'absioln. C’est clair et net quau XiXe siecle,
mourir était encore pleinement un acte publiqueutTacte de refus, refus du prétre, refus des
sacrements, refus d’obseques en Eglise, tous efzaerronséquence des actes publics au méme
titre. Il se pourrait méme que ce processus deuleryirée qu’était la privatisation de la mort se

9] faut ajouter & cela que des groupes de protestadicaux avait contesté déja plus tot le rddsiaal dans
I'enterrement des morts comme étant un écho noinatiéss du papisme. Ainsi, la question était plussefois a
I'ordre dans I'Angleterre du XVlle siécle. Voir :.[TressyBirth, Marriage & Death. Ritual, Religion, and théfe-
cycle in Tudor and Stuart Englari@®xford, 1999).

1 3. McMannersReflections on the Deathbed of Voltaire. The Ayihg in Eighteenth Century Fran¢®xford,
1975).
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vit freiné au XIXe siecle, précisément a cause elteclutte entre I'Eglise et ses adversaires
autour de ce moment particulier.

Si Aries étudia surtout le cas francais, il esit @ fait claire que ces mémes phénomeénes
étaient a l'ordre du jour en Belgique. Les motiitex étaient largement présents dans la
littérature produite par le clergé, surtout quahds’agissait d’apologies contre les maudits
philosophes. On n'a qu’a relire le fame@atéchisme philosophide I'abbé de Felléf: les
divers passages abondaient de références a ldatioméentre I’heure de la mort et la persistance
de ceux que l'auteur décrivait comme athées owlétgs® Notons dailleurs que dans nos
régions l'on distribuaient, a tirage plus ou moiensidérable pour I'époque, toutes sortes
d’écrits propageant la bonne mort. Au cours deslese d’'innombrables traités ont été publiés
pour instruire le public dans un certain savoirgigt tout aussi bien dans la bonne maniére de se
préparer a sa propre moftEn guise d’exemple de ces publications dévotesedemanuels au
moyen desquels le clergé offrait a ses troupeasxraméles de comportement devant toute sorte
de situation, on peut citer un livre écrit par wbé& d’Aveney nommé Blanchard.*Ecole des
moeurs ou réflexions morales et historiques sumiasimes de la sagesse La premiére édition
datant de 1772, cettecole des moeugtait réeditée, de regain et de regain, jusqu’e3818et
abbé Blanchard fut en fait un jésuite, né quelcare gans les Ardennes francaises en 1731 sous
le nom de Jean-Baptiste-Xavier Duchesne. Il avaigé aux Pays-Bas autrichiens a cause du
démantélement de la Société de Jésus en Franndargeson séjour dans ces régions, il y éditait
cet ouvrage, plus particulierement a Namur. L'iltpoce de cette littérature est précisément
dans sa distribution relativement large et tousalb®en dans sa longévité. Dans ces temps-la, ou
les manuels scolaires étaient encore assez raegerge d'imprimés servaient couramment a
'apprentissage de la lecture aux enfants en ageotE primaire, un apprentissage qui
s’accompagnait automatiquement d’un message matalis Pour I'abbé Blanchard, ce dernier
élément était clairement voulu. Que son ouvrageapair cet impacte, s'avere d’ailleurs dans le
fait qu’il fut employé dans I'enseignement cathakgfrancais, au moins jusqu’en 1845 et peut-
étre méme plus tard.

12 Francois-Xavier de Feller (1735-1802) était jésujirétre séculier plus tard. Il devenait fameustostt comme
publiciste (notamment pour sodournal Historique et Littérairequi paraitrait de 1774 a 1794), polémiste
apologétique et conservateur, qui combattait agmemt legphilosophesout comme, bien évidemment, la politique
joséphiste de modernisation au Pays-Bas autrichiémis: E. de BorchgraveBiographie NationalgVll, cc. 3-8; R.
Mortier, “La littérature de langue frangaise”, in Hasquin (éd.)La Belgique autrichienne, 1713-1796. Les Pays-
Bas méridionaux sous les Habsbourg d’Autri¢Beuxelles, 2003), 524-529.

13 F.-X de Feller,Catéchisme philosophique ou recueil d’observatiprspres a défendre la religion chrétienne
contre ses ennemfkiege, 1787), Volume I, 10 e.s.

14 Ces écrits constituent dés lors une source extellour I'analyse de « l'infrastructure des relasi sociales ».
Voir : J. Arditi, “Etiquette Books, Discours andettiDeployment of an Order of Things”, heory, Culture and
SocietyXVI, n. 4 (1999): 25-48.

!5 Blanchard|'école des moeurs ou réflexions morales et higt@s sur les maximes de la sagd&sis, s.d.).

8 sur Blanchard (1731-1797), voiNouvelle Biographie GénéraleParis, 1866, Volume 6, 19®iographie
Universelle (Michaud) Ancienne et Modernearis-Leipzig, s.d., Volume 4, 41Dictionnaire de Biographie
Francaise(Paris, 1954), Volume 6, cc. 603-604.
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Or, si la volonté éducative, moralisatrice, édifeade cette littérature était indéniable,
'on peut néanmoins avoir quelque doutes si cektallj était bel et bien atteint. Nous ne
disposons que de peu de données sur la récepfantied de ce type de messages. Mais ce qui
est clair toutefois, c’est que la lecture de diveassages qui ont attrait a la fréquentation avec
tout personnage d’opinion déviante nous revelequeethose que des historiens tels McManners
ou Favre ont identifiée comme une configurationnu#ifs relativement omniprésente et assez
stable, dans le XVllle siecle au moins, le mémestatnpouvant se faire, a notre avis, pour une
bonne partie du XIXe tout aussi bien. Trés souvenligcteur peut y apprendre au moyen d’'une
série de dialogues exemplaires comment se défeurige les attaques et, peut-étre surtout,
contre les moqueries lancées par les protestastéipertins et autres hérétiques, mais il y a plus
gue cela. En effet, on y rencontre toujours plusrmins le méme refrain qui retourne, c’est-a-
dire la menace des adversaires par la référendiex@a I’heure de leur mort : a ce moment-la,
hérétiques et infidéles baisseraient leur ton corisnge rendraient compte alors que la punition
d’'un Dieu vengeur les atteindrait sans merci. llteat a fait frappant que cette référence était
beaucoup plus présente que, par exemple, desmtestsietendues des horreurs de I'enfer.

Pour I'abbé Blanchard, la conformation et la f@gi€ént tout simplement les produits de la
conscience et de la raison. L'impiété, I'athéisregeit issus de la passion, selon lui, mais cette
passion ne réussissait que rarement a rendreslanrat la conscience éternellement muettes. Il
est bien révélateur quand cette « raison » de Bidcse manifesterait tout d’'un coug¢...) la
raison et la conscience se soulévent toujours eonin si affreux et si insensé systeme, et
I'incrédulité la plus hardie ne peut presque jam@asvenir a étouffer tous leurs cris. Aussi n'est-
il pas rare de voir les plus impies rétracter anfert les railleries sacriléges qu'ils avaient faite
pendant qu'ils se portaient bien.Bt puis encore plus clairement, quelques lignes fin :
«Quand I'nomme se voit prés de la mort, disait ulelré auteur paien, c'est alors qu'il se
souvient qu'il y a des dieux. S'il avait paru I'debdans I'éclat de sa fortune, ou dans la vigueur
de sa santé, il ne sent que mieux alors toute ibtefse et sa dépendance. Au premier signal de
la mort, le plus incrédule léve les yeux vers & cil reconnait le dieu qui tient en sa main ia v
de tous les mortels : il tremble sur un avenir lgsiétait vanté de ne pas croire, et dont il avait
peut-étre plaisanté souvent : il redoute une étérrdont les portes commencent a s'ouvrir, et lui
font déja entrevoir toutes ses profondeurs: iletejdans le sein de son pére et de I'auteur de son
étre. Heureux s'il y répand des larmes qui puisséfacer ses blasphémest™

Ce passage montre fort bien comment I’heure ulpewg devenir I’heure du pardon pour
le repentir, la profession de foi, la réedemptiom,rétour dans le sein de la seule et véritable
Eglise. D’autres passages, que je ne citerai palatent la méme approche. Il n’est donc guere
surprenant que la persistance du moribond dansrefois blasphématoire de Dieu et de la
doctrine romaine soit regardée comme répugnantpeexcessivement choquant. Lisons encore

17 Blanchard, Volume I, 158-159.
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un extrait de ce livre : @n lit dans le Socrate chrétien de BalZzAgu'un prince d'Allemagne,
grand mathématicien, étant a l'article de la mdet,ministre de la religion I'exhorta a faire sa
profession de foi. Le prince lui répondit en soatia Monsieur, j'ai bien du plaisir de pouvoir
vous donner la satisfaction que vous désirez de VWfonis voyez que je ne suis pas en état de faire
de longs discours. Je vous dirai seulement en gemaots, que je crois que deux et deux font
quatre, et que quatre et quatre font huit. Monsitly montrant un mathématicien qui était la
présent, pourra vous eéclaircir des autres points m@re croyance. Quelle monstrueuse
insensibilité, ou quelle aveugle ostentation! Urminee mourir dans ces sentimg(sge), faire
gloire, en mourant, de croire les vérités mathémats, et de n'avoir que cette croyance!
Puisqu'il sait si parfaitement que deux et deux fpuatre, et que quatre et quatre font huit, il
aura tout le temgsic) de calculer les années d'une éternité malheureuSe

L’'on comprend dés lors a quel point 'Eglise, mha tels sermons tonitruants, a trés
clairement indiqué a ses adversaires ou il fatlaiisser le bouton. Ces innombrables écrits, avec
leur arriére-goUt de vinaigre si caractéristiquee gles zélateurs cléricaux comme Blanchard et
tant d’autres offraient aux fideles nous apprennamteffet pourquoi la bonne mort et les
funérailles consécutives deviendraient un pointccfachement pour tout « esprit fort », tout
hétérodoxe, dans leurs tentatives de briser I'esepeléricale sur la vie sociale. Est-ce que tout
cela changeait au cours du XIXe siecle ? Il ne raargpint d’indications qu’au fait il y avait une
continuité assez grande dans I'emploi de ces mdtfgart et d’autre, donc aussi en ce qui
concerne les stratégies d’intimidation que I'onézries. La masse de littérature dévote qui se
distribuait en Belgique aprés 1800 le montre amplefh Ce n’est pas une coincidence que nos

'8l ne s'agit pas, bien entendu, d’Honoré de Batrais bien de Jean-Louis Guez, seigneur de BalZ8%(1654),
un auteur francais plus ou moins oublié. Voir Bé&dier & P. Hazard (dir.)Histoire de la littérature francaise
(Paris, 1923), Volume |, 238-239.

9 Blanchard, Volume 11, 122. Cette scéne est devetassique, dans le XVile siécle déja, pas tellerpance que
Tallemant de Réaux , dans listoriettes,un livre anecdotique, avait identifié I'infideleambond comme Maurice
de Nassau (décédé en 1625), mais surtout parcdeguameuses lignes se retrouveraient ultérieurerokez
Molieére qui s’en servait pour sdon Juan aprés quoi il devenait comme une devise pouatleées et les libertins.
Voir : Louis Moland (éd.)Qeuvres complétes de Moligildendeln, 1976), Volume VI, 357.

% Cela s’avére par exemple ddridme sur le Calvaireune publication de 1828, qui était distribuéeanwhent par
'imprimeur-libraire De Moor a BrugesSi je n'avais a parler qu'a des amdsic) coupables et criminelles, qui
vivent dans le péché, sans penser a revenir a Daéu,de vouloir diminuer la crainte qu’elles pemevoir de la
mort, je leur dirais au contraire : craignez, trefab, frémissez sur votre état; le glaive vengestr prut-étre
suspendu sur votre téte pour vous frapper ; le &amnbva s’ouvrir sous vos pieds pour vous engloutie éternité
malheureuse vous menace a tous les instants destteg horreurs (...).Les raisons pour lesquelles cette menace
est construite de la méme fagon se montrent d'onérwité parfaite avec I'idéologie de «ahora mortis »que I'on
avait rencontrée aupres de Blanchdk@ moment de la mort décidera de tout pour tougpBi la mort nous trouve
dans I'heureux état de la grace, elle assure a janmotre sort et notre bonheur : si elle nous semt dans le
funeste état du péché, notre réprobation est cons@aret notre malheur a son comble. Aprés la mantyia plus
de ressource, la sentence est portée ; I'étermitdet entiere exécute I'arrét, sans que jamais sirkegrets, ni les
soupirs, ni les larmes puissent adoucir la riguedur sort et 'amertume du désespoir. In inferno audst
redemptio.” Voir : L’Ame sur le Calvaire, considérant les souffrandesJésus-Christ, et trouvant au pied de la
croix la consolation dans ses peines, avec desqwjades pratiques et des histoires sur les difisraujets. Par
l'auteur de L’Ame élevée a Didlalognes, 1828), 198 & 205.
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philosophes du XVllle introduisaient des attitudasernatives que leurs héritiers du XIXe
reproduiraient en les élargissant et en les datamt support organisationnel. En Belgique, la
bourgeoisie et les classes moyennes libérales, étamnt issus la quasi totalité des francs-
macons de siécle-la, apporteraient leur propreritarion & ce processus.

Si les premiers a contester, par des organisaipésialisées, 'emprise cléricale sur la
culture funebre étaient les sociétés de libre pere€ialistes des années 1850, sociétés ou la
bourgeoisie libérale manquait encore, cette degnfgrrait par suivre le mouvement par la
création, en 1863, dea Libre Penséea Bruxelles. La création de cette société se aiélat
directement & la commotion autour des funérailieites de Pierre-Théodore VerhaegerGrand
Maitre du Grand Orient de Belgique. Ce moment-pltnes I'histoire de la laicité belge se
résume brievement. De retour d’'une mission macamnign lItalie fin 1862, Verhaegen se
trouvait malade, atteint de diphtérie, maladie emaoortelle a I'époque. Sentant ses derniers
jours arriver, voulant se protéger contre touterwgntion du clergé, Verhaegen s’armait de
dispositions testamentaires et se dotait d’'un cohnitaire composé de quelques freres de son
atelier,Les Amis Philanthropediinsi, il parvint a imposer ses volontés, conrg@ression de sa
famille. Verhaegen poussa son dernier soupir sargé@me onction et fut enterré sans service ni
autre office religieux, mais quand bien méme avee attention publique remarquable. Le
spectacle était rare : les rues brumeuses de Besxeln matin bien froid en décembre 1862, la
marche imposante de quatre chevaux ornés de plooies, tirant un corbillard avec le cercuell
du Grand Maitre, suivi par des centaines et detaicess de francs-macons portant décors et
insignes>® et méme par les membres d’'une société de libreéeesocialiste,es Solidairesqui
accompagnaient avec leur drapeau rouge et leuarihfla dépouille de ce riche libéral
doctrinaire, président de la chambre des représent®ans I'Europe entiere les journaux
catholiques fulminaient contre ce qu’un d’entre qualifiait « d’orgie maconnique #*

La décision de Verhaegen n'était pas évidentdesemais elle n’était pas tout a fait
isolée non plus. Si le nombre de macons au seirpsieres sociétés de libres penseurs était
encore plutbt réduit, on peut attester néanmoires, garmi ces mémes francs-macgons, une
certaine prise de distance par rapport a 'Egliséas déja manifestée depuis quelque temps,
précisément pour ce qui est de ces attitudes firteéraComme souvent, des phénomeénes de

2! pierre-Théodore Verhaegen (1796-1862), avocatoéégseur d’université, bourgmestre de WatermaesvBorde
(1825-1842), conseiller provincial (1836-1837), aléplibéral (1837-1859), président de la Chambi4§11852,
1857-1859), figure clé de la création de I'UnivaFslibre de Bruxelles. Il était initié a la logeulselloise
L'Espéranceen 1819 et affiliait, en 1832, auprés de la lbgs Amis Philanthropesu il deviendrait Vénérable a
plusieurs reprises. A la fin de sa vie, il serara@ Maitre de I'obédience belge. Voir : J.-L. Daepe & C.
Raindorf-Gérard (dir.)..e Parlement belge, 1831-1894. Données biograpki(Bieixelles, 1996), 601-602.

2« Tous ces macons au nombre de plus de milleyétus des insignes des diverses grades, formaienmasse
importante que, depuis la maison du mortuaire jlegucimetiére, a fait une vive impression sur laléo
innombrable qui se pressait sur le parcours du @get dans l'attitude de la douleur et du recueidam>» Voir :
Indépendance Belgé&1 décembre 1862.

2| a Tribune du Peuple? janvier 1863.

%4 e Bien Public14 décembre 1862.
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« sécularisation cléricale » ont joué un role. st elair que la condamnation de la franc-
maconnerie par I'épiscopat belge en 1837 y étaitr guelque chose. Si les magons belges
s'étaient longtemps montrés fidéles a I'encadrencatiiolique de la mort et des funérailles —
encore dans le XIXe siécle, on trouve des traceslgs loges étaient disposées a payer des
messes pour des freres défunts— I'Eglise elle-m@meait cette option de plus en plus difficile.
L’ Annuaire Maconniquele 1846 relatait un premier exemple de ce phénenikmis ans plus
tét, un macon agé deésmis Philanthropesqui était resté fidéle a la foi catholigue mastusait
d’abjurer sa qualité maconnique sur son lit de meet voyait refuser I'extréme onction et,
ensuite, le clergé refusait aussi les obséquegiaeties que ses descendants avaient demandées.
Aussi, les francs-macgons bruxellois offraient eudmmes un encadrement collectif & ses
funérailles et, de maniere encore modeste maisnm@ias bien éloquente, donnaient un cachet
magonnique a I'évenement. Le cercueil était ornétahlier, du baudrier et des insignes
maconniques du défunt. Derriere le corbillard, teacons bruxellois formaient un cortege
funébre strictement rangé, tout en portant descbede cypres et des immortelles. Arrivés au
cimetiere de Saint-Josse, tous se revétaient dedblier que, jusqu’alors, ils avaient portés sous
leurs manteaux. Ainsi, devant la tombe entrouvefeommage funebre recevait un
cérémonieux propre. Les orateurs restaient assené® par rapport a 'Eglise, mais de par les
honneurs explicits rendus a la fermeté du décéddaissait entendre toutefois que I'on ne se
laisserait point intimider sur ce plan.

Avec Verhaegen, on se trouve 20 ans plus tardréhdvant le caractére de I'enterrement
civil s’était modifie. Maintenant, c’était le mouralui-méme qui avait refusé les funérailles
religieuses. Méme l'option d’'une alternative preaese n’était pas de mise: il n'y a pas la
moindre indication que Verhaegen l'aurait conteraplées structures ecclésiastiques et leur role
social étaient défiés directement. Les loges supnt les freres qui refusaient les sacrement et
elles le faisaient publiguement. Notons d’ailleaise les obseques de Verhaegen étaient sans
doute I'expression la plus importante de ce phémanmais qu’elles n'étaient certes pas les
seules : I'année précédente, des funérailles sivdlen franc-magon namurois avaient mené a
une manifestation similaire.

Le refus des sacrements et le choix en faveur @lrituel d’oppositiof® étaient, certes,
des signes d’'un grand courage personnel que paslésumacons avaiéht Que c’était une

%5 Annuaire maconnique du Gr :. Or :. de Belgique, pkan de la V:. L:. 584@Bruxelles, 1846), 57-63.

% e genre étant analysé notamment dans: E. Fulldix rituel d’opposition sous la Restauration : fesérailles
libérales a Paris (1820-1830¥3enéses. Sciences sociales et histsltel, n. 1 (2002) : 77-100.

21|l est frappant que le bourgmestre bruxellois Bovats, qui décéda quelques mois plus tard, seityduiabel et
bien enterré avec un service a I'église. Détaiupit: lors de cette cérémonie religieuse, Pierra Mambeeck,
successeur de Fontainas en tant que Vénérable tmgdd.es Vrais Amis de I'Union et du Progrés Réunis
prononcerait un hommage funébre au contenu hautemegonnique en présence du clergé. Le texte eduwitebre
maconnique —ou le fils de Fontainas, lui-méme amnssjon, était présent— ne relatait pas ce quiisjgssé autour
du lit de mort, mais laisse entendre implicitememé Fontainas n’avait pas suivi 'exemple de Vegeae et avait
donc consenti a lintervention ecclésiastique. lmsts de I'Orateur Bergé —qui parlait dtriomphe de nos
adversaires> et une note en bas de page —qui disait qu'il partait guére quell&religion positive” était suivie par
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preuve d'une grande animosité contre I'Eglise, tc@=rtain. Or, le souhait de Verhaegen de
mourir sans sacrements et de se faire enterréemignt n'étaient aucunement I'expression d’'une
«world view» sans Dieu, sans étre supréme, d’'une philosathi&e, comme la bonne presse
cléricale I'affirmait. Déja pendant les funéraille®mes, cela pouvait s'observer. La plupart des
oraisons funébres n’effleuraient pas le sujet déliltu double refus de Verhaegen, mais il y avait
des exceptions, d’abord dans les mots prononcds paprésentant du Grand Orient belge, Louis
Defré?® futur fondateur et président de ldbre Penséget dans ceux d'un représentant des
étudiants de I'ULB, Hector DenfS,encore inconnu & cette époque, mais déja le fibreseur
radical qu’il serait toujours. S’il n’y avait auceirréférence religieuse ou spirituelle dans le
discours du jeune Denis, cet autre libre penseefré) offrait une approche de la mort qui
exprimait une vision spiritualiste« Ce macon qui, guidé par le principe de cette negra
pratiqgué la fraternité, la charité et la tolérance, vu arriver la mort avec calme, car la
Providence sourit a ceux qui ont été utiles a lesemblables. Pans le méme registre, citons
aussi le bourgmestre Fontairfastanc-macon lui-méme: Dans un monde meilleur, tu jouis de
la félicité réservée au juste.®u encore, de facon plus nette, le recteur de BJURoussel :

« Que le juge souverain des pensées et des adtionaines, I'arbitre supréme et tout-puissant
du bien et du mal, que Dieu recoive cette belle @msa sainte et douce miséricord&- bes
divers termes référant a « la providence », amd'®, au « monde meilleur », a un « juge souv-
rain » etc. prouvent qu’on n’avait point a fairee€s athées, mais a des hommes qui pensaient en
termes d’'un au-dela, d’'une force supréme qui sdaai le partage entre le bien et le mal, une
force qui jugeait et qui surtout recompensait EnbiSi un groupe déterminé de francs-magons —
bien souvent des personnages en vue, comme GobAdtiela®~ avaient échangé le

un macgon, pour autant qu'il ne I'imposait commeadaille véritable a autrui — laissaient deviner gquguestion avait
suscité quelque discussion. VoifTtacé des honneurs funeébres rendus a la mémoir&rdu André Fontainas
(Bruxelles, 1864), 7-9, 19.

8 ouis Defré (1814-1880), avocat et publiciste (t¢ait sous le pseudonyme de Joseph Boniface)ghuestre
d'Uccle (1864-1872, 1879-1880), était député lib§t858-1880). Il était membre désnis Philanthropeslepuis
1858. Voir : Biographie Nationalgl, kk. 386-388; A. Erbal.'Esprit laique en Belgique sous le gouvernement
libéral doctrinaire (1857-1870)(Louvain, 1967), 121-129; J.-L. De Paepe & C.rRaif-Gérard (dir.),Le
Parlement belge, 1831-189435.

% Hector Denis (1842-1913) était sociologue, prafas®t recteur (1892-1894) de I'ULB. Ce libre pensmilitant
serait député socialiste pour Liege de 1894 a 19aB.: Biographie NationaleXXIX, kk. 542-550.

% André Fontainas (1807-1863), avocat, échevin (1BBED) et bourgmestre (1860-1863) de Bruxellesseitier
provincial (1860-1863) et député libéral (1849-1830fut initié auxAmis Philanthropegn 1833 mais s'affiliait en
1839 auxVrais Amis de I'Unionou il serait Vénérable de 1845 a 1855. Il joumitrdle essentiel dans la fusion de
cet atelier avetes Amis du Progrest devenait a nouveau Vénérable de cette loge tamer VoirBiographie
Nationalg XLIII, 1983-1984, kk. 420-424; J.-L. De Paepe & Raindorf-Gérard (dir.)..e Parlement belge, 1831-
1894 308-309.

3l Indépendance Belgé1 décembre 1862, 1-2.

%Eugéne Goblet d’Alviella (1846-1925) était avocaerseignait I'histoire des religions & 'ULB, diskrait aussi
recteur (1896-1898). Il était conseiller provindiaiéral (1872-1878), député (1878-1884) et sémaf£892-1894,
1900-1925), finalement ministre dans le cabineguierre (1916-1918). Il était initié chees Amis Philanthropesn
1870, Vénérable (1879-1881, 1892-1894), fondatedndogeles Amis Philanthropes nr, &rand Maitre du Grand
Orient de Belgique (1884-1886) et Souverain Graath@andeur du Supréme Conseil du rite écossais {1889).
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catholicisme pour un protestantisme libéral, iitétattement plus fréquent de trouver ce déisme
ou méme un spiritualisme encore plus vague. C'e&tigément cette vision de la vie et de la
mort qui prédominerait dans la tenue funebre loggge Amis Philanthropesrganisaient dans leur
temple en 1863 pour commémorer Verhaegen, leur rdbleedécédé.

Le rite funebre maconnique A : la pratique symboliqie

Cette cérémonie était intéressante pour plusigissns”. En effet, ce rituel n’est qu'un
exemple d'un genre assez frequemment employé egigdel dans le long XIXe siecle. Pour
notre analyse, nous avons sélecté une dizainedease allant de 1812 jusqu’en 1926. Il s’agit
presque toujours de rites funebres pour un macoividuel, généralement pour des hommes
bien célebres. Si les noms des décédés honorédedapkis anciens de nos rituels (des tenues
funébres de la loge gantoide Septentrionen 1812* en 1833 et 183%, voir de la loge
bruxelloise L’'Espérance en 1824 sont peu connus, les autres se lient & des hommes
d'importance dans ['histoire politique de la Belggy Nous mentionnions déja Verhaegen et
hormis celui-ci nous disposons aussi de texteglgtpour le bourgmestre bruxellois Fontainas
(en 1863)’ pour Léopold de Saxe-Cobourg, premier roi des &elgn 1866 pour le député
libéral Ernest Allard® (en 1878)'° pour I'ancien ministre de I'instruction publiquéeRe Van
Humbeeck" (en 1890Y? pour le bourgmestre libéral de Saint-Gilles-lezsRalles Maurice Van

Voir : Biographie Nationalg XLI, 1979-1980, kk. 822-828; J.-L. De Paepe & Raindorf-Gérard (dir.)Le
Parlement belge, 1831-189324.

% Elle est relatée in extenso dar@érémonie funébre en mémoire du FPierre Théodore VerhaegdBruxelles,
1865).

% pompe Funébre du T:. C:. F:. Vande Weghe, Mr:, De la R:. L :., en instance, du Septentrion.G:. De
Gand, Célébrée le 2@our du « e mois de 'an de la V :. L :. 58(@and, 1812).

% Livre d'architecture Le Septentrion (Gand), 58885, Tenue %jour Z mois 5833, ff° 104 e.s., MADOC, Fonds
Moskou, 114-1-628; Livre d’architecture Le Septimtr(Gand), 5834-5837, Tenue ®lj6ur Z mois 5835, ff° 16
e.s., ibidem, 114-1-629.

% Tracé de la féte funébre célébrée par la R -. de L’'Espérance a I'Or :de Bruxelles, le 13me jour du 2me mois
de 'andelav:Lum :.5824 (13 avril 1824. S V :.) (Bruxelles, 1824).

3" Tracé des honneurs funébres rendus a la mémoife duAndré FontainagBruxelles, 1864).

3 cérémonie funébre en mémoire du Frére Léopold de-Eabourg, ler Roi des Belges, protecteur dedadr
maconnerie nationaléBruxelles, 1866).

% Ernest Allard (1840-1878), avocat, conseiller camad libéral (des 1871) et échevin (1877-1878) dex8lles,
député (1876-1878). Il était le Vénérable Weais Amis de I'Union et du Progres Réudes 1875 jusqu’'a sa mort. Il
publia des écrit importants sur la séparation Bglise et de I'Etat. VoirBiographie NationaleXXIX kk. 55-57; J.-
L. De Paepe & C. Raindorf-Gérard (dilLg Parlement belge, 1831-18%!

0 Tracé de la cérémonie funébre célébrée & la ménuhir@ :.C ;. F :. Ernest Allard, Vén :M :. de la R :.L :. des
Vrais Amis de I'Union et du Progrés Réunis a I'Qde Bruxelles, le 30e j 9e m :.5878(Bruxelles, s.d.).

“! Pierre Van Humbeeck (1829-1890), avocat, dépbédi (1860-1884), le premier a étre ministre destfuction
publique en Belgique (1878-1884), conseiller comatuin Bruxelles (1884-1890), membre actif deLlgue de
I'EnseignementVénérable de¥rais Amis de I'Union et du Progrés Réu(i863-1869) et Grand Maitre du Grand
Orient de 1869 a 1871. Plus tard, il serait Gramanf@andeur du Supréme Conseil du rite écossais r. Voi
Biographie NationaleXXVI, kk. 438-440; J.-L. De Paepe & C. Raindoréfard (dir.),Le Parlement belge, 1831-
1894 581-582.
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Meeneit® (en 1909Y* et puis, finalement, celui pour la coryphée magmme Eugéne Goblet
d’Alviella (en 1926)*

Dans les premier rituels, la structure n’est paoe complétement stabilisée, mais apres
cette phase, a part quelques variations, tousittedsrsuivent une méme trame, que lI'on peut
diviser en trois grandes parties qui sont rythmgas toutes sortes d’oraisons funebres sur
lesquels on reviendra. L’on sait bien peu de chesedes origines de ce type de tenue funébre.
Presque toutes les encyclopédies maconniques regtasi muettes a leur sufétll n’y a que
Lennhoff et Possner, toujours un peu plus profaqs les autres, qui nous apprennent qu’'une
premiére tenue funébre se serait passée dans gme Ildambourg en 1757, mais ils n’en disent
guére plus’ Cela n"'empéche que ce type rituel a d{i étre dsggartant. Les divers ouvrages qui
publiaient des allocutions magonniques de circoregtanontrent fort bien que I'oraison funebre
était un genre en vl notamment d’un point de vue littéraffeD’autre part, on peut déduire de
la structure méme du rituel qu’il y eut une foméuence des initiations aux grades de Maitre et
de Prince Rose-Croix. Les sources les plus ancéenaeont pas toujours aussi explicites quand
a la dimension motorique du rituel et nous ne posvdes lors que présupposer que sa forme
était quelque peu uniforme alors. Ce que nous sapan contre, c’est que, lors de la fusion des
régions belges avec les Pays-Bas (1815-1830),diehée de I'époque a tenté de généraliser la
pratique des tenues funébP@Est-ce que cette initiative centrale a promu ummé stable de ce
rite ? C’est bien possible : il est clair, en tmais, que les rituels ultérieurs ont peu changé.

2 Cérémonie funébre du 21 décembre 1890 en mémoife: dRierre Van Humbeeck, 33e, VerGr ;. Comm :.du
Sup :.Cons :.de Belgique, Ancien Gr Mait ;. Nat :.du Gr :.Or .. de Belgique, Ancien VénMait:.delaR:.L .

« Les Vrais Amis de I'Union et du Progrés RéuniBruxelles, 1891).

3 Maurice Van Meenen (1848-1909) était avocat. #itétonseiller communal libéral & Saint-Gilles de879,
échevin de linstruction publique (1881-1893, 1890) et bourgmestre (1893-1896, 1900-1909). litaté initié
aux Amis Philanthropegt passait plus tard auxmis Philanthropes n° 2| était Grand Maitre adjoint du Grand
Orient.

44 Ccérémonie funébre du 12 décembre 1909 en mémoifle:d@ :. F ;. Maurice Van Meenen, VénMait :. de la
R :.L :. Les Amis Philanthropes n° 2, GrMait ;. Nat :.Adj ;. du Gr :.Orient de BelgiquéBruxelles, 1909).

4> Cérémonie funébre du 16 mai 1926 & la mémoire diRT..et T .1l .. F ;. comte Goblet d'Alviella, Souv :. Gr ..
Comm :.ad vitam S.1., s.d.

“ Larticle dans le dernier dictionnaire importang dangue francaise est assez décevant, malgré dhtéqu
généralement haute des contributions a cet ouvrdge.: J. Lalouette, « Funérailles », in E. Saun{dir.),
Encyclopédie de la franc-maconne(karis, 2000), 326-328.

47 « Trauerloge, Trauerarbeit », in E. Lennhoff & Posner,Internationales Freimaurerlexicorzirich, 1932, p.
1591. Méme le Mackey reste fort obscur quant aigir@s du rituel. Voir : « Sorrow lodge », in A.@lackey,An
Encyclopedia of Freemasonry and its Kindred ScisfNew York / Londres, 1916), Volume 2, 701.

8 Que l'on ne consulte que la collection publiéesdarOrateur franc-magon ou choix de discours pronaméé
I'occasion des solennités de la maconnerie, raatii dogme, a I'histoire de I'Ordre et a la moraeseignée dans
ses ateliers; recueillis par 'auteur du Manuel magique (VuillaumejParis, 1823), 84-164.

49 0n doit référer surtout a I'exemple classiquestidire I'oraison funébre Rede zum briiderlichen Andenken
Wielands » prononcée dans la logenaliade Weimar en 1830 par Goethe pour son ami Chhstbgrtin Wieland,
décédé en 1813. Goethe écrirait d'ailleurs un posanda loge funébre. Voir: J.W. van GoetRaetische Werke
(Berlin, 1960), Volume 1, 527-528.

* | ivre d’Architecture Le Septentrion (Gand) 5816288 Tenue 28jour & mois 5818 (MADOC, Fonds Moskou),
114-1-627.
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Comment se présentaient-ils alors ? Sans entres ttaus les détails, les rituels funébres
prenaient la forme qui suit.

Dans sa forme pure, le rituel se développait damis temples. Comme on peut s’y
attendre, le premier était tout drapé de noir. Aghéabituelle ouverture des travaux, la partie
intéressant commencait. Aprés quelques mots ddottion du Vénérable Maitre, celui-ci
demandait a I'Orateur de faire son devoir. L'Oratwitait alors aux hommages funébres pour
le frére défunt. Immédiatement, le passage a horeéternel était évoqué. Dans les premieres
versions, le Vénérable commandait I'appel des ndmgous les membres, jusqu’au nom du
décédé. La, le Couvreur ou le Frére Terrible répdngue le Frére n’était plus. Plus tard, la
chaine d’union était formée, mais elle était imiBrpue a un certain point. Le Vénérable Maitre
faisait circuler les mots de I'année, qui ne poamtaidonc revenir. Dans un premier temps, la
mort inévitable de tout homme était évoquée parfarmaule spécifique, que I'on interrompait en
sonnant le glas. Ensuite, le Vénérable invitaitfteses a passer au rituel funebre au sens stricte.
Ainsi, les freres quittaient le premier temple,ighs par le Vénérable et les deux Surveillants,
devanceés par les bannieres drapées, en route watsuxieme temple connexe, dite la salle du
tombeau. Dans les exemples plus récents, les ttaasgalle du tombeau se déroulaient dans le
méme temple que l'ouverture —sans doute pour deens pratiques. Toutefois, les phases du
scénario ne changeaient point.

Cette salle du tombeau était tout aussi sombsd@gient on y trouvait sur les murs des
guirlandes noires et blanches et des larmes codlatgent. L'orient était caché par un drap noir.
Dans la tenue pour Verhaegen, le temple étaitdaibht illuminé par neuf chandeliers avec trois
chandelles jaunes chacun. Une lampe sépulcrale atachée au plafond. Dans les rituels
ultérieurs, cet emploi particulier des chandellemisle avoir disparu. Au fond de la salle du
tombeau se trouvait un catafalque, que parfoisanmait « le mausolée », avec une urne ou une
espece de sarcophage dessus. Dans plusieurs, riuelstafalque est gardé par un nombre de
macons pourvus d’épées. Parfois, ils portaientdéers de Maitres Elus des Neuf. Aupres du
catafalque était posé un petit autel, sur lequelantrois vases, remplis respectivement avec du
vin, du lait et de I'eau. Il s’y trouvait aussi moins un récipient avec des grains d’encens. Sur ce
méme autel, ou parfois aussi devant le catafalspiérouvait un trépied avec une sorte de vasque
dans laquelle bralait une flamme.

Dans ce deuxiéme temple, I'évocation de la morivad varier, mais en tout état de
cause, le Vénérable Maitre et les Surveillants lapp®e une nouvelle fois le défunt et
constataient & nouveau son déces. Dans les premigls, ce moment se marquait explicitement
par I'acte de renverser et d'éteindre un flambd?ar. apres, cet élément disparaissait, mais Il
revenait dans le dernier rituel étudié. Ensuit®rdteur demandait les hommages traditionnels.
Ces hommages consistaient d'une sorte de sacuficd’'eau (symbole de pureté), du vin
(symbole de la force) et du lait (symbole de I'hném@té€). Tout de suite apres, on brilait les grains
d’encens. Dans quelques rituels, pendant que aaffices étaient faits, le Vénérable et ses
Surveillants faisaient trois fois le tour du calqfee. Aprés, le tombeau était fermé rituellement.
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Avant la fermeture méme, se produisait ce qu’'onelip « I'invocation ». Dans les premiers
rituels, on en appelait au Grand Architecte pouwr gufrere décédé soit récompensé, parce qu'il
était un juste. Plus tard, cette invocation deweplais rare, elle devenait aussi plus vague, sans
pour autant perdre des petits traits spiritualistes

Une fois I'invocation prononcée, le Vénérable Mai#t les Surveillants procédaient donc
a la fermeture de la tombe, en donnant trois cags®urdis sur le catafalque, avec les trois
« adieu », les trois « gémissons » et les troispemns ». Avec cette expression d’espérance, une
grande tournure scénique se produisait et meraitraisieme partie du rituel. En effet, aprés la
prononciation des trois “espérons”, le drap quivcidlOrient était écarté. Ainsi s’ouvrait ce que
'on appelait alors le «temple de l'immortalité bogiquement, le noir n'y était plus, ni le
catafalque par ailleurs. Au centre se trouvait g@itre un busfé ou une peinture du décédé.
Immédiatement, le Vénérable proclamait que lesrasgés avaient été remplies et que le frere
était devenu « immortel », bien que le contenualenot ne se montrait pas du constant, comme
on verra. Normalement, c'était a ce stade que lIssodrs les plus importants et les plus
révélateurs se prononcgaient, des discours qui app®rtaient quelque chose de plus qu’'un
simple hommage. C’est surtout a ce moment que téDraou d’autres intervenants, selon le cas,
expliquaient et interprétaient le rituel et formal les approches plus élaborées de la vision
maconnique sur la vie et la mort.

A plusieurs occasions, on se servait de musigadois dans la salle du tombeau, mais
presque toujours dans le temple de I'immortalignmalement avec un hymne a l'immortalité.
Dans tous les rituels, on offrait des fleurs (demortelles, surtout), des branches d’acacia ou de
palme, parfois aussi des épis de blé. Dans lesisiplus récents, le temple de 'immortalité était
le lieu ou se passait une sorte de purificatiotective, quand les macons présents, parfois en
chaine d’'union, promettaient d’oublier tout injuge’ils auraient entendu d’'un d’eux. Quelques
tenues faisaient aussi un rappel explicite detidation au premier degré. Dans les premiers
rituels, on évoquait la mort symbolique dans leiretbde réflexion. Cela ne se faisait plus dans
les rituels plus récents, mais on référait toutrsigne au serment que le décédé avait fait a cette
occasion. A une occasion, on combinait ceci aveclecture des préceptes magonniques avec la
guestion réitérée si le décédé avait bien suipréeepte cité. Puis on procédait a la fermeture des
travaux, que I'on avait ouverts a minuit plein eied’on fermait a I'aurore : ainsi les phases
sombres et illuminées se reflétaient aussi daneteps symboliques.

En référant a I'approche structuraliste des riueh pourrait, décidément, interpréter ces
tenues funébres comme des représentations du rfioyttiamental de la franc-maconnerie, c’est-
a-dire le narratif « fort » de ’lhomme qui meuddle a ses principes et qui se trouve ressuscité
ou immortalisé par les forces jointes de ses frepasst le narratif d’Hiram Abiff, du Christ ou
de Jacques de Molay, mais les homs comptent pdinale cause. La structure du rituel en
appelle pourtant a un schéma qui va au-dela dwatifagt qui peut donner sens aux processus

*Dans le cas de Léopold ler, c’était méme une gratatee, une copie de la statue bien connue, agioBel, de la
main du sculpteur et franc-macon Guillaume Geefs.
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rituéligues que nous avons évoqués. Retournons dovictor Turner et la différence gu'il fit
entre rites curatifs et rites de passage. La témoebre était en premiere instance un rituel des
vivants pour les morts et, a ce niveau-la, on geatifier 'ensemble, en effet, de rite de passage.
Dans le premier temple, I'absence d’'un chainon étaistatée, dans le deuxieme on faisait le
deuil et on fermait la tombe, et dans le troisideraple on agrégeait le mort en lui donnant un
nouveau statut « d'immortel ». Le défunt était erelque sorte enlevé de la chaine d’union
horizontale (la communauté macgonnique vivante) peyacer, apres une phase liminale ou il
avait un statut effectivement ambigu, dans la andianion verticale qui liait les magons vivants
avec ceux qui les avaient précédés ou qui leurésigtaient. Mais la tenue funéraire était aussi
un rituel des vivants pour les vivants. La ruptdens la chaine d’'union —dans son acception
« horizontale » — était d’abord constatée et canséament réparée par des gestes symboliques :
la communauté retrouvait son unité et la scellait pn nouveau pacte de fraternité. Il nous
apparait donc qu’il s’agit de plus qu’'une perforeemelatant un narratif fort. Les couches de
signification superposées semblent avoir eu unepogante affective assez importante : si I'on
peut difficilement sonder les sentiments un ou dsiecles post factum, il nous semble
néanmoins que le fait que, dans les livres d'aechitre, les rituels funébres se trouvaient
reproduits avec un détail inégalé nous offre unéation d’'un impact qui ne se limitait guére au
niveau rationnel. Regardons maintenant quelleggrétations les participants donnaient eux-
mémes a ces rituels funébres.

Le rite funebre maconnique B : la dimension exégéjue

Il 'y a une corrélation évidente a faire entre eettise en scene rituelle et la doctrine
maconnique —dans les années 1860 on parlait méptieisment du « dogme maconnique »— de
limmortalité de I'ame. C’est le cas, décidémengsdoremiers rituels et I'on pourrait méme
avancer que les conflits avec I'Eglise autour de®failles civiles renforcaient la dimensions
exégétique de ces rites. Alors, qu’est-ce qu’eni€ig les macons de I'époque qui intervenaient
pendant ces rituels, les Orateurs en premier liQu&nd on lit le rituel pour Verhaegen, il est
frappant comment le théme de l'acceptation serdmda mort et le refus du catholicisme a
I'heure ultime étaient lieés intimement. La mort aeelle la chose tellement affreuse, se
demandait le Vénérable Maitre Ferréol FourCaulii effrayante comme c’était présenté par
« une religion dont, presque tous ici, nous avgnmsria a balbutier les préceptes en méme temps
que nous essayions de prononcer le nom du Gr(amdh(ifecte) de I'Un(ivers) ?5. Le

°2 Ferréol Fourcault (1825-1895) descendait d’uneilfarbourgeoise de Charleroi. Il avait été miligaid’abord (il
était mentionné comme « capitaine d’état-majorDgs 1859, il dirigeait les sociétés bruxelloisestdsortirait
finalement la fameuse fonde@ mpagnie des Bronzds était aussi conseiller communal progressisBzhaerbeek
et conseiller provincial pour le Brabant. Il apeadit auxAmis Philanthrope®t était aussi Grand Secrétaire du
Grand Orient de Belgique dans les années 186#r : G. Kurgan-Van Hentenrijk, S. Jaumain, V. Mens (eds.),
Dictionnaire des patrons en Belgique. Les homnassehtreprises, les résea(Bruxelles, 1996), 284.

°3 Cérémonie funébre en mémoire du APierre Théodore Verhaeged1.
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Vénérable comparait la mort avec un spectre, gavait I'aspect effrayant que de loin et qui
disparaissait dés qu’on I'approchait. Selon luifhé&gen ne craignait pas la mort, parce que la
mort ne serait pas la fin et aussi parce que lela-de serait pas effrayant pour le juste. Ceci
expliquerait son attitude a I'heure ultimeil ne concevait pas que le souverain arbitre des
hommes plt les juger autrement que par la balarededrs oeuvres terrestres. Sa raison se
refusait a croire que pour mourir et se sauver dééternité il fallait I'accomplissement d'une
formule et l'intervention d'un homme. Il répugnsurtout a ce cérémonial extréme qui, accepté
pour calmer des consciences alarmeées, n'est passn@isigne d'une défaillance a la derniere
heure ou celui d'un vain consentement arraché jsdaskssion a une volonté a demi évanouie. Il
s'était promis de ne paraitre devant I'Eternel ge@ le seul cortége de ses actions et de ses
vertus. Dans le recueillement supréme de sa camseié s'était senti sans reproches. Il avait
jugé gu'il ne pouvait mieux mourir qu'en restanefe a lui-méme, et il s'est avancé vers I'Infini
avec un calme et une sérénité antiques ... C'esti @ju'il nous a quittés.>$ Comme on le
constate, la rupture avec le catholicisme laissddcte un spiritualisme, ou I'étre supréme
pouvait étre nommeé par tout individu selon sa cemae, mais qu’en maconnerie on qualifierait
en derniere instance comme le Grand ArchitectéUievers.

Cette approche était aussi liée a une justiceésupiqui récompenserait le juste. Ecoutons
encore une fois la rhétorique de Fourcault dangitcel de 1863 : ©ouce et consolante
philosophie, religion mélancolique des Mac¢(onsjlisenous que I'dme ne s'éteint pas a la mort ;
qgue si la matiere rendue a sa source ne fait quengblr de forme pour demeurer active et
toujours en mouvement dans l'ordre matériel de &ure, I'ame appartenant a l'ordre
immatériel, ne cesse pas plus qu'elle d'existekellgufait comme elle, qu'elle retourne vers sa
source pour étre livrée a d'autres destinées ! @a@-nous cet attachant spiritualisme qui fait
d'une partie de nous-méme un étre immortel et irsgaible et qui nous porte a réver que, par le
jeu d'une supréme justice, cette mystérieuse desties ames est d'une splendeur et d'une
béatitude proportionnées au bien qu'elles ont irsspu accompli dans leur passage a travers ce
monde »°°

Un fait tout aussi intéressant, c’est le lien fadtr Albert Lacroir®, I'Orateur dans ce
méme rituel, entre cette vision sur 'immortalitéuae vision d’homme tout a fait prométhéenne :
«OQOui, nous sommes éternels, nous sommes immortets, point matériellement, mais
spirituellement. Ou commencons-nous en effet? Asstins-nous? Nulle part. Et la grandeur
méme de I'homme résulte pour moi précisément de'tearticipe par son essence de l'infini et
de I'éternel »°’ LA aussi se trouvait la signification de la susi®s des temples. Pour Lacroix,

> Ibid., 22.

** Ibid., 39-40.

%% Albert Lacroix (1834-1903) éditeur, journalistepibliciste, érudit, ami d’importantes figuresditiires comme
Victor Hugo (Lacroix avait publié sédisérable$ ou Camille Lemonnier. Cet éditeur démocrate pulds oeuvres
de Marnix, Proudhon, Michelet, Lautréamont, Suda£d beaucoup d’autres. VoiNouvelle Biographie Nationaje
VIII, k. 223; A. Erba,L’Esprit laique en Belgiques73-577.

" Cérémonie funébre en mémoire du APierre Théodore Verhaeges3.
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le sens dans l'existence humaine trouverait la fmmdement. Sans cela, la vie serait
complétement absurde, plus, elle serait pure smdé pour 'homme : k 'y a la un haut
enseignement philosophique, une consolante promeass® douce espérance, un Sérieux
encouragement pour nous tousaffirmait-il. Ce méme Lacroix puisait dans cettsion un
optimisme émancipateur, une assurance sans bowleas secret que cherchait Prométhée, nous
I'avons trouvé paffirmait-il. « Nous avons dérobé le feu au ciel, et le limarssws mains s'est
pétri et I'argile a recu le souffle et la transfcaition de la vie ! Nous sommes tout-puissants, nous
n‘avons sans doute pas atteint encore les bornesiades de I'horizon sans fin qui nous
appartient. Elles reculent devant nous a mesure Qo@s avangons, mais nous continuons
ailleurs notre oeuvre interrompue ici bas. Nous sidtayons lentement le chemin de l'infini.
Nous y atteindrons.’¥

Pour Iimage que se faisaient ces macons de I'hemoes éléments avaient des
implications essentielles. Dans cette philosopfi®mme ne serait pas un étre passif, un objet
subordonné a un quelconque bon plaisir divin, rb@és un étre autonome, responsable de ses
actes et qui, en derniere instance, n’en réponguéat lui-méme. La rupture avec le catholicisme
ne pouvait guere étre plus explicite. Citons, dgai I'Orateur Lacroix : de dis que nous ne
répondons de nos actes qu'a nous-mémes, que NEUBESONOS propres prétres et nos propres
dieux, et que la création toute entiere, si vasteltg soit, ces mondes harmonigquement rangeés et
se développant dans I'espace, que tout cela eese luniverselle dans laquelle circule la grande
ame des choses. Je dis et je crois que nous pamswmne série sans fin d'existences, toujours
travaillant, toujours a la poursuite d'un grand buttirés par la vérité comme par une force
magneétique(...) Qui donc jettera encore le cri de lI'impuissancei gsera parler encore de la
fragilité humaine. Moi je proclame et je célebre daandeur de 'homme et son immortelle
puissance(...) Christ nouveau, chaque homme sort du tombeau $élancer plus haut. La mort
prépare sa transfiguration.3

La tenue funébre pour le roi Léopold de 1866 étaiis la méme lignée. Ce qui frappe
dans ce rituel-ci, c’est la connotation politiquendée a cette méme doctrine de I'immortalité de
I'ame. Par I'invocation de la vie de Léopold, odgssinait une image tout a fait manipulée de ce
premier roi des Belges comme un grand protagouisterincipes constitutionnels, comme un
homme qui comprenait les aspirations libérales elupfe belge, comme un aristocrate par les
manieres et libéral par le cceur somme un homme qui combattit les principes de91mais
qui, de par son expérience anglaise et par la nmeg@) en arrivait a défendre ces mémes
principes, bref, Léopold y recevait un profil dart peut bien douter qu’on le prenait tres au
sérieux a I'époque. Mais surtout ce qu’en disaittand Orateur du Grand Orient, Louis Defré,
dans ses conclusions, était fort savoureux. Em,difefré y introduisait une espéce de petite
piece de théatre dans laquelle le roi Léopold swlaié au temple de I'immortalité ou Il
rencontrait les « grandes figures de la natiorustpat ceux qui avaient combattu pour sa liberté

%8 |bid., 45-46.
% |bid., 46.
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et qui seraient doncles premiers ap6tres et grands martyrs de son ieddance »C’étaient

les figures emblématiques d’Agneessens, défenssucalporations bruxelloises dans le XVllle
siecle, le calviniste Marnix de Sainte-Aldegondangle figure de la lutte contre les espagnols au
XVle siécle, Artevelde, le défenseur des corporgtigantoises du XIVe siecle, et méme
Ambiorix, une sorte de Vercingétorix national ddklgique.

Alors, dans cette histoire que racontait Defrepdadd, une fois arrivé parmi ses
précurseurs, devisait avec eux sur sa politiguentent libérale, et c’était Marnix de Sainte-
Aldegonde qui lui répondait¢ Léopold, nous comprenons a votre langage commers avez
mérité les acclamations de votre peuple. Sous uraastitutionnel comme vous, il était aussi
libre que sous la meilleure des républiques, étalivait dans votre personne si bien apprécié
(sic) par les puissances européennes, une garantie adeie Vous avez été mieux qu'un Roi,
vous avez été un philosophe et vous parlez commenp&ocrate et Platon. Comme elle est
vraie cette parole, si les rois savaient combieorit intérét a rendre leurs peuples heureux !
Philippe Il qui régnait de mon temps doit envietrgosort. Il est la de l'autre c6té, dans une
sphére sombre et humide que les rayons du sot@it famais éclairé. Ses jours et ses nuits s'y
consument en vains regrets d'avoir régné sur lgiBak sans y avoir semé le bien. Tout le mal
gu'il a fait a notre patrie si belle, si prospéikl'éprouve, il le sent ; il en pleure. Prés de &e
trouve l'instrument de son fanatisme, le duc d'Adbées membres de son tribunal de sang. lls
sont encore sous la terreur des cris d'indignationpeuple ; car les crimes commis sur la terre
les poursuivent ici. Le sang d'Egmont et de Hom étouffe. Parfois le duc d'Albe et ses
complices sortent de leur immobilité et se dressenime des furies vengeresses, reprochant a
Philippe Il sa cruauté sanguinaire. Alors ce royteefois si puissant et si redouté, se lamente,
sanglote et accuse Rome de l'avoir poussé darmsdadu fanatisme religieux ou il a commis tant
de crimes. De son temps, sur la terre, Rome ébaitetpuissante, mais ici, contre I'éternelle
justice de Dieu Rome ne peut rief>Aprés cela, Defré mobilisait encore les héroseite —
Dante et le comte Cavour notamment— pour présdatéiberté de la Belgique et la liberté
italienne comme étant des victoires sur ce seuh@ne ennemi éternel, 'Eglise catholique.
Toute la doctrine de I'Eglise sur la punition digigtait donc en quelque sorte employée en
miroir pour mettre cette méme Eglise catholiquesdarbanc des accuseés, la justice divine étant
du c6té du patriotisme libéral, punissant ses emsdanperfide Rome avant tout autre.

Si, déja dans les années 1860, cette rhétorigliemarortalité n’évoquait plus chez tous
macons la méme acceptation (le rite pour Léopotdgmqua méme un incident avec la ldge
Constancede Louvain, qui contestait directement la tonabfdritualiste), les années 1870
annoncaient un glissement plus significatif. Ceta saurait surprendre, comme c’était aussi
I'époque ou l'invocation du Grand Architecte etnfiploi du volume de la loi sacrée devenaient

% Cérémonie funébre en mémoire du Frére Léopold de-Sabourg 25.
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facultatifs pour les loges du Grand Orient de Bpigf* Ce glissement ne marquait aucunement
I'introduction d’'un athéisme officiel, mais pour cpi est des tenues funébres, une tonalité
agnostique, voire éclectique devenait de plus aa générale. Cela s’observait par exemple déja
dans la tenue pour Ernest Allard, qui se situartcden 1878.

De l'immortalité, certes, on en parlait encore.uslan’avons qu’'a citer le Vénérable
Maitre Emile Hansseffs: «la partie matérielle de son existence a été rendula meére
commune, a la terre ... mais I'ame, l'esprit dertime de bien, du grand citoyen, du parfait
magc(on), nous reste P3Cette citation nous montre I'évocation béate dumtif ancien, mais il
était plus vague que dix ans auparavant. Ce glissese constate encore mieux quand, un peu
plus loin dans le rituel, I'Orateur Van Driess€hprononcait un hommage funébre et intégrait
dans sa rhétorique des fragments du testamentsppiigue qu’Allard avait rédigé quelques
années plus tot (et qui, dans le genre, était atieeperley®. Van Driessche s’exprimait ainsi :
«Tel fut Ernest Allard, ‘qui n'éprouva point le b@sad'aborder le probléme insoluble de
I'origine et de la fin de 'homme, pour qui le fdi& son existence dans I'humanité fut une raison
suffisante d'accomplir ses devoirs envers ses sdielsl et envers lui-méme ; pour qui la mort
n‘avait rien d'effrayant, puisqu'il comprenait qileéeest le sort commun de tous les étres
organisés’, qui dans sa mort méme, nous a donméniple d'une fermeté inébranlable, d'un
stoicisme digne de l'antiquité, qui a su mourir cwenil avait vécu, en homme libre, en penseur
affranchi, en vrai macon 1.%

La méme sonorité domine les mots du VénérablerMaibres I'ouverture du temple de
'immortalité : « La mort n'est donc pas I'heure de la destructiorgis bien celle de la
régénération. L'idée a laquelle 'hnomme a consas®e forces et sa vie, ne meurt pas avec lui.
Elle passe dans l'esprit de ceux qui demeurensadie que rien ne se perd. Loi consolante et
supréme : elle proclame la solidarité et la resparibté du genre humain. Au lieu de cette
sinistre chaine des morts qui épouvantait le m@gm- elle noue la chaine des vivant$’»
Immédiatement aprés ces mots du Vénérable, I'Orateervient a nouveau avec des mots que
nous retrouverons presque toujours, sous une fguakonque, dans les rituels plus récents. Je
les cite:« Notre M(aitre), auquel nous venons de rendredesiers hommages funebres, est

1 Sur ce probléme, voir: J. Lemaire, “L’abandon @wand Architecte de I'Univers par le Grand Oriemt d
Belgique”, in C. Porset (éd.jtudia Latomorum & Historica. Mélanges offerts ani Ligou (Paris, 1998), 295-
311.
%2 Emile Hanssens (1833-1883), avocat, était déjinééal pour Bruxelles (1882-1883). Voir : J.-L. Paepe & C.
Raindorf-Gérard (dir.)..e Parlement belge, 1831-18%B8.
% Tracé de la cérémonie funébre célébrée a la ménahir€ :.C :. F :. Ernest Allard,11.
® Emmanuel Van Driessche (1824-1897) était institutde formation et devenait par aprés enseignant de
Néerlandais a I'athénée de Bruxelles. Il étaitlgrésentant typique du flamingantisme libéral dealaitale belge. Il
était actif dans plusieurs associations de cettdatece, dont la section locale Willemsfondsll était proche des
progressistes et se trouvait aussi impliqué dassalivités de laLigue de I'EnseignementVoir : Nieuwe
Encyclopedie van de Vlaamse BewegB®6-987.
8 A comparer donc avedErnest Allard. Sa vie, sa mort, ses funérai(Bsussel, 1879), 47-48.
zj Tracé de la cérémonie funebre célébrée a la méntoir€ :.C :. F :. Ernest Allard,18.

Ibid., 21.
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passé a l'immortalité : il vivra dans ses oeuvreg qous avons pris I'engagement solennel
d'achever et qu'il est de notre devoir de commuaigde transmettre aux générations futures
... »% Ainsi, de I'immortalité de I'ame, il ne restait mo guére plus que la continuité de la
mémoire, de l'oeuvre et des idées du fréere déf@mt.est donc confronté a une espece de
changement de paradigme maconnique, sans poult aoiastrouver devant une rupture brutale.
Plutbt est-il ainsi que les grandes questionsawid et la mort sont laissées ouvertes. Le méme
constat peut se faire dans les rituels qui venaiprés celui d’Allard.

Ainsi, la tenue funebre que le Supréme Conse#miggit pour Van Humbeeck en 1890.
Quand le Lieutenant Grand Commandeur De Mot, agres vainement appelée le frere décédé,
demandait au Frere Second Grand Surveillant cd ganiait de I'lllustre Grand Commandeur
Van Humbeeck, le surveillant répondait\/én(érable) Lieut(enant) Gr(and) Comm(andeur),
vous me posez la une question a laguelle je nerppandre, car c'est l'insoluble probleme de la
vie et de la mort"®® Cela est bien clair pour ce qui de I'état desiespiéanmoins, il restait des
traces qui montraient que nous n’avons pas a &iee une inspiration univoque et encore moins
avec des attitudes explicitement athées. L'invocatiu Supréme Architecte restait présent —il ne
pourrait en étre autrement auprés du Supréme Censeis cela se faisait en des termes qui
étaient bien loin des approches anciennes. Citansepemple l'invocation, qui reviendra en
termes paralléles dans les rites pour Van Meeneh96A et pour Goblet en 1926 :Pouvoir
mystérieuX? qui te manifestes comme ordre dans I'espace et Batemps, nous te donnerons
aucun nom, car tu échappes a toute définition; mmusadresserons aucune priére pour changer
le cours des choses, méme en présence de cette émtntouverte, car le cours des choses c'est
la loi méme de ton Etre. Mais nous ne pouvonsritiier avec le bien supréme qui se manifeste
dans le monde moral comme dans le monde physigus, (gie nous reconnaissions aussitot
dans l'apparition d'hommes comme celui dont noysodéns la perte, une nouvelle preuve de
ton existence, une nouvelle confirmation de tonviétbienfaisante. Nous n'ignorons pas que
marcher sur leurs traces est le seul moyen de napsrocher de toi, car le tribut que tu exiges
n'est pas une vulgaire et stérile adoration, maislabeur incessant pour préparer I'avénement
de ton régne par le triomphe de la Justice et dedeité »'*

On ne donnait donc plus de réponses, mais omsili a suggérer des possibilités, ainsi
que le remarquait I'Orateur, un peu plus loin ddastenue pour Van Humbeeck La
Maconnerie Ecossaise enseigne I'existence d'unéBwgArchitecte et la survivance du principe
qui constitue 'hnomme. S'il est quelque part uteasil la vertu échappe aux atteintes de la mort,
la se retrouvera notre Grand Commandeur, que cedanis les espaces de I'Univers ou dans le

% |bid., 22.

9 cérémonie funébre du 21 décembre 1890 en mémoire .dRierre Van Humbeeck5.

O Plus tard on dira : « énergie mystérieuse ». V6iérémonie funébre du 16 mai 1926 & la mémoire duRT:. et
T:. 1l .. F:..comte Goblet d'Alviellal0.

"L Cérémonie funébre du 21 décembre 1890 en mémoife dRierre Van HumbeecR6-27.
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coeur du Macon! ¥ L’oraison du Grand Orateur du Grand Orient de Beig, qui parlait aprés
celui du Supréme Consell, faisait apparaitre enplue explicitement que ’'homme ne survivait
que dans son exemple et dans ses oeuvres. CerdaptiEétait trés présent dans la tenue pour
Van Meenen en 1909, quand le Grand Orateur medtaiavant 'absence de peur pour une
punition dans 'au-dela tout comme I'absence d’ésidardent et égoiste de la récompense.

Le dernier rituel de la série apporte un texts tréhe, qui mettait de nouveau I'accent sur
la pluralité des interprétations de la mort et @equi viendrait apres, pluralité qui reflétait
I'universalité de la maconnerie. Le Grand Commandgait d’ailleurs trés explicite sur le fait
que cette pluralité était une chose fort bonnel :n& a pas lieu de le regretter, non seulement
parce que la présence simultanée de ces doctrivesgentes atteste l'esprit de tolérance qui
imprégne le lien magonnique, mais encore parcellgg'e&oncourent a maintenir, parmi les
Macons, ce parfum de mysticisme qui est le seldegldconnerie. Si nos rituels proclament
I'immortalité de I'ame, ainsi qu'ils proclament ¥istence du Gr(and) Arch(itecte), le Rite
Ecossais Ancien et Accepté n'en laisse pas mothsieun de ses membres le droit d'interpréter
ces termes comme il I'entend, sans qu'il prennd patre leurs interprétations. Il se contente
d'accepter, comme base de son enseignement syosydbqgcontinuité de la vie humaine, sans
faire sien aucun des systéemes qui prétendent tiacgéographie de l'autre monde, décrire la
situation de ses habitants, fournir les moyens tcéenen communication avec eux en vue
d'améliorer leur sort, d'obtenir leur concours o& ks interroger sur ce que nous ignorons. (...)
(L)a divergence des opinions n'est un obstacle ourpla communauté du but ni pour
l'association des efforts lorsqu'il s'agit de reatteer le vrai et de faire le bien/3

Conclusions

Il est frappant de constater quel contraste matquatuel funebre des francs-magons
belges du long XIXe siécle, contraste entre undilgta relativement grande de I'action
symbolique d’'une part et les transformations imgues au niveau de la dimension exégétique
d’autre part. En effet, la doctrine de I'immortélide I'ame devenait de plus en plus vague ou se
trouvait méme contestée. La pluralité des visiomgr@me I'agnosticisme avancaient de fagon
parallele, parfois, ¢ca et la, avec une pointe atfgeais fort explicitée. Ainsi, la dimension
exégétique du rite funebre maconnique révele warestormation capitale dansdeworld view »
maconnique, méme si ce message était porté paaaties symboliques qui avait servi d’autres
regards. Pourrait-on alors avancer —comme certautgeurs le feront certainement— qu'il
s’agissait de la transformation d’un rituel dans g@rémonie, parce que le facteur transcendental
disparaissait ? La distinction ne nous apparaitcpasme trés utile. En effet, le processus rituel,
dans l'acception turnerienne, continuait a remptin réle entier, méme si un changement
profond s’opérait dans la relation entre les sigetdgur signification. La référence a un narratif

72 s
Ibid., 28.
3 Cérémonie funébre du 16 mai 1926 a la mémoire duRT. et T .1l ;. F :. comte Goblet d'Alviells.
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fort ne changeait point et, méme si on ne le ldits & une vision déiste sur 'immortalité,
I'action symbolique des francs-macons dans lefdt@bre continuait & donner, par la séquence
« ségrégation — liminalité — agrégation », une milavplace, un nouveau statut au magon
décédé. Le déplacement symbolique du défunt ddd@ne d’union horizontale vers la chaine
verticale restait une donnée essentielle, non serieen tant que rite de passage pour le défunt,
mais tout aussi bien comme rituel curatif pour éenmunauté des vivants qui s’était trouvée
blessée dans ses liens d’amitié. Que ce déplacesadisait en termes de 'immortalité de I'ame
ou par contre en termes agnostiques comme un acttugit le macon mort dans une tradition
significative pour tous les francs-magons impome,pquand on les interpréte de la perspective
du besoin rituel d’'un groupe.

Il est tout & fait évident que le glissement dénsglimension exégétique des rituels
funebres ne peut se comprendre en dehors des otatfoms entre la franc-magonnerie belge et
I'Eglise catholique, surtout parce que cette camfrton s’est joué si aprement sur le theme de la
mort. L’Eglise catholique a elle-méme fait de l&acra mortis » un moment de lutte essentiel,
puisqu’elle l'avait proclamée comme I'heure de &ité. Des hétérodoxes de tout genre, et bien
entendu aussi les francs-macons belges, 'avasenhbien compris. S’ils ne choisissaient pas une
alternative protestante, et tel était le cas paurds grande majorité des macons de ce pays, ils
devaient construire eux-mémes une forme d’agirascamutour de la mort. Ainsi, mourir de
maniére autonome devenait I'acte émancipateur @jtoiest-a-dire le dernier et le plus important
en méme temps. C’était le défi par excellence getéant I'Eglise catholique et son empreinte
traditionnelle sur les existences. La mort devieme affaire personnelle, que le mourant allait
mettre en scéne lui-méme, et sur laquelle 'Eghsepourrait plus intervenir par voie d’'une
pression morale et sociale. Le mourant se serwfaiitres formalismes (le testament surtout)
pour imposer une commande autonome de ses deimséaats. En méme temps, la structuration
d’anciennes solidarités faisait place pour une ebeyvll importait des lors de faire protéger le
mourant dans ses heures ultimes par des gens ai@me opinion, qui devaient garantir la libre
disposition du trépas et des obséques. C’est afémgent cette transformation qui a si souvent
mené a des confrontations ameres, voir méme tréanégs autour des lits de mort d’esprits
libres, confrontations qui ont bien fréquemment éarbalayer sous la moquette les volontés du
moribond par ses descendants.

Dans cette zone de tension, les loges belgewoétigur propre réle a c6té de ou méme,
parfois, avant les sociétés de libre pensée. Lamkion rituelle de la franc-maconnerie y était
plus qu'un élément accessoire. Bien au contraille, &ait essentiellement porteuse de ces
attitudes nouvelles. En tout cas, elle donnait fadac-maconnerie une position bien particuliére
dans la modernité et par rapport aux attitudes ritdaamort que celle-ci semble avoir amenées.
Louis-Vincent Thomas, que nous avons déja évoquénm un des plus perspicaces
anthropologues de la mort, a fort bien remarque celSeule, la franc-maconnerie a conservée
ses cérémonies secretes, et c’est ce qui faitrsa.fBar voie de conséquence, faute de soupapes
de sdreté, privé de I'exutoire de I'imaginaire, dimme d’aujourd’hui n’a que la ressource du
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refoulement avec tous les inconforts qu'il engendfeDans le cadre d’un projet moderniste, la
franc-maconnerie belge, tout comme celle d’autgspans aucun doute, a su préserver une
dimension rituelle qui permettait tres expliciterhde donner une place a la mort, plutét que de
'escamoter. Le rituel n’y est pas une survivanahaique : il a un role actif. Plutét qu’étre un
frein a 'émancipation, il semble bien, du moinsslde cas étudié ici, constituer un facteur
d’affranchissement, au-dela de son évident impaxité Sans doute, il sera un des défis de la
recherche historique sur la franc-macgonnerie dis®alplus en profondeur ce paradoxe du rituel.
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