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PATRONES Y PRINCIPIOS EN LA MORALIZACION DE LAS ACCIONES
UNA INVESTIGACION EN LA CULTURA BRIBRI

José Miguel Rodriguez Garcia

RESUMEN

El articulo discute el proceso que lleva a la adjetivacién moral de las acciones sociales.
Para ello propone un modelo sobre la base de patrones y principios presentes en
ambitos de la realidad como son el ambito de la cultura, el ambito de lo cotidiano y el
ambito de lo subjetivo. Para ello se analiza el proceso de adjetivacion de un repertorio
conductual identificado como hospitalidad. La propuesta se basa en una investigacién
realizada con poblacién indigena costarricense en particular con grupos Bribris.

ABSTRACT

This paper discusses about the process that leads to moral adjectivation of social
actions. It proposes a model of conjugation patterns and principles present in reality
enclosures that are analytically differentiated. These enclosures include: culture, daily
life and personal. The analysis is made on the process of moral adjectivation of a
behavioral repertory identified as hospitality. It is based on a research done with Costa

Rican native indigenous population, specifically with the Bribris group.

INTRODUCCION

El presente trabajo pretende avanzar en
el esclarecimiento de los mecanismos por los
cuales se da la moralizacién de las acciones en
la realidad. Este tema ya ha sido trabajado en
una investigacion previa (Rodriguez, 2000). En
aquel momento, el interés se dirigi6 hacia el
reconocimiento del proceso de moralizacion de
las acciones en la cultura Bribri costarricense.
Se identificaron aspectos de la vida social que
remitian a condiciones morales en esta cultura:
como el trabajo, las relaciones con el medio, la
hospitalidad, entre otros.

Este trabajo se interesa por conocer los
mecanismos y las estructuras implicitas que

condicionan la accién como moral. El foco de
interés primordial, sin embargo, no es lo moral
de las acciones, sino lo que las hace morales.
Para ello, se parte del principio de que la mora-
lizacion de la accion, no es un aporte exclusivo
de la cultura, ni de la cotidianidad, menos atn
del sujeto. Mas bien, se considera que es en la
conjugacion y coordinacién de estos ambitos
en donde se hace posible que la acciéon devenga
en moral; de ahi la necesidad de pensar en pa-
trones que articulen los componentes.

Es importante enfatizar las condiciones
concretas en las que se da la accion y el marco
cultural dentro del cual se desarrolla el proce-
so de ella. Asi, desde un punto de vista tedrico,
se parte de que el desarrollo humano se da en
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relacién con un contexto cultural y social par-
ticular (Bronfenbrenner, 1987, 1990; Berry,
1993; Atran, 1995), de ahi que este no pueda
presentarse como una instancia solamente in-
trapsiquica. Mas bien, se debe visualizar desde
la conjugacién de lo sociocognoscitivo con lo
cultural y el mundo social (Cole y Scribner,
1977; Cole, 1999; Turiel, 1983; Turiel, Enezco,
Linaza, 1989; Selman, 1989; Bruner, 1997;
Rogoff, 1993; Dunn, 1993; Gauvain, 1993;
Stingler, Shweder, 1990), en un individuo que es
pensado como una figura en un fondo que lo en-
marca. (Clermont-Perret, 1984). Tomando en
cuenta lo anteriormente planteado, este texto se
ocupa de proponer una respuesta en donde se
conjugan los ambitos de la cultura, la cotidiani-
dad! (Heller, 1985 y 1987; Habermas, 1991,
1999a y 1999b) y desarrollo humano —en es-
te caso, las cogniciones sociales y particular-
mente el juicio moral (Kohlberg; 1981 y
1984— para dar cuenta de la moralizacién de
las acciones.

Para avanzar en la resolucién de esta
cuestionante se sefalaran los medios por los
cuales la realidad social puede ser estudiada;
sobre esta base, en el siguiente apartado sefia-
lo la diferencia entre patrones y principios lo
cual genera una base para el analisis de un pa-
tron en particular. Dicho analisis de las condi-
ciones que median en la moralizacion de un
aspecto propio de la vida social Bribri, el cual,
en este caso, ha sido identificado como hospi-
talidad. Sobre la base de estos andlisis se sefia-
laran algunos lineamientos para el entendi-
miento de los mecanismos basicos que permi-
ten la moralizacion de las acciones en el con-
texto indigena.

UNA METODOLOGIA PARA LA INVESTIGACION
DE LA MORAL Y LA CULTURA

Desde el punto de vista metodolégico es
relevante sefialar los siguientes aspectos: la po-

1. La cotidianidad es entendida aqui como el espacio
en el que se da la reproduccion social. Para una
discusion de los alcances del concepto véase Heller
(1985 y 1987).
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blacién que particip6 en la investigacion, el
proceso de insercion al tema desarrollado y las
estrategias empleadas en este proceso.

La poblacién implicada en esta inves-
tigacion fueron indigenas bribris de la zona
atlantica de Talamanca. Cobré importancia
en la seleccion de ella el hecho de que este
fuera un grupo humano diferente al de pro-
cedencia del investigador. Esta particulari-
dad gener6 la posibilidad de apreciar las ca-
racteristicas de esta cultura de una manera
mas diafana. Por otro lado, desde la psicolo-
gia, el trabajo con esta poblacién ha sido es-
caso (Silesky, 1981; Salazar, 1995), lo cual
resulté igualmente un elemento motivador
para la seleccion.

Principalmente debido a que la investi-
gacion fue realizada por una persona que no
pertenece a la misma comunidad lingtiistica, se
planted la necesidad de tener un acercamiento
secuencial a la cultura. Este inici6 con el estu-
dio de un texto representativo de esta cultura,
para posteriormente acercarse al medio social
cotidiano en el que los sujetos estin inmersos.
De manera adicional a estos dos elementos se
analizaron las producciones subjetivas referen-
tes a dilemas morales.

Las estrategias metodoldgicas se ejecu-
taron siguiendo como linea comdn el analisis
de las acciones sociales en tres ambitos dife-
renciados: la cotidianidad, la cultura y el indi-
viduo. Para estas tres dimensiones, la catego-
ria bésica unificadora fue la de accién, la cual
puede devenir en moral. Sin embargo, dada la
variedad del material de analisis fue necesario
establecer un punto de homogeneizacion del
mismo, para lo cual se recurrié a la categoria
de texto (Geertz, 1987).

Tanto la literatura oral analizada desde
el ambito de la cultura; el acercamiento a la co-
tidianidad, por medio de estrategias etnografi-
cas y etnometodoldgicas, y el estudio de la inte-
raccion, mediante entrevistas en contextos na-
turales con individuos particulares se entien-
den como textos.

De manera particular, el texto de la cul-
tura corresponde a una serie de historias bri-
bris publicadas por Jara (1993). En este texto
se presenta la transcripcion de seis historias
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orales contadas por un Awé?. La historia que se
tomo para el analisis se titula “Cémo sacé Sibo
nuestra canasta de la panza de Yabulu”. La es-
cogencia de esta historia se basé en su repre-
sentatividad de la cultura Bribri, ademdés fue
importante porque su contenido presentaba la
posibilidad de analizar las acciones con un con-
tenido moral emprendidas por personajes de
gran importancia dentro de la cultura. La mis-
ma trata del rescate que hace Sib&® de la semi-
lla%, que estaba en posesion de Yabulu®.

El criterio de seleccién del grupo huma-
no que participd en la investigacion fue la con-
dicién étnica de grupo Bribri. La poblacion es-
pecifica fue la de Mojoncito, perteneciente al
canton de Talamanca. Mediante entrevistas a
expertos, se pudo comprobar que esta pobla-
cién es bribri en su mayoria. El foco de aten-
cién en el estudio etnografico fue la descrip-
cién de situaciones dilematicas dentro de su
cotidianidad que permitieran el analisis de las
acciones y los razonamientos emprendidos en
su resolucion.

Con el fin de enfrentar las dificultades de
los métodos tradicionales de investigacion so-
bre el desarrollo moral, en el estudio del &mbi-
to individual, se llevé a la practica el trabajo en
contextos naturalizados. La entrevista con los
sujetos no estaba estructurada como una serie
de preguntas preseleccionadas, ya que no se po-
dia prever cudles situaciones se presentarian al
sujeto; estas surgieron en el proceso de interac-
cion con los mismos residentes en su cotidiani-
dad. Sin embargo, en términos generales se
orientaron a conocer su valoracion de conflic-
tos para conocer cuales eran los elementos y

2. Los Awépa son los chamanes o curanderos encar-
gados de la medicina en estos grupos indigenas, de
acuerdo con la autora (Jara, 1993), ademas, en la
actualidad se encargan de difundir los conocimien-
tos heredados de sus antepasados.

3. Personificacion de dios en la mitologia Bribri.
4, La semilla o Se' ditso alude al pueblo bribri pues su
origen a un nivel mitolégico se remite a su existen-

cia como semilla de maiz.

5. Yabulu el antagonista de la historia, y es un ser que
roba la semilla y la devora.

argumentos relevantes en la justificacion de
sus juicios. La informacion fue registrada por
medio de grabaciones y complementada con
anotaciones en el diario de campo.

Consecuentemente con el problema que
convoco la investigacion, el proceso de analisis
de los datos, se dirigié hacia la identificacion de
las caracteristicas que deben darse para que
una accion, en este grupo étnico, pueda ser ad-
jetivada como moral. Para ello se identificaron
patrones de interaccion y formas prototipicas
de la moralidad.

PATRONES Y PRINCIPIOS

El andlisis de los materiales arroja resul-
tados sobre aspectos particulares; a saber, las es-
trategias de la accion presentes en la interaccion
social, los razonamientos en torno a situaciones
morales implicitos en las acciones sociales y los
patrones que guian dichas interacciones.

Como parte del proceso de identificacion
de los patrones se encontraron algunos refe-
rentes a la hospitalidad, el trabajo, el manejo de
los recursos naturales, las relaciones de autori-
dad, la regulacién de la agresion y la mismidad.
Para dirigirse al esclarecimiento de los meca-
nismos por los cuales las acciones se adjetivan
como morales, se hace referencia a la categoria
de patrén. Cuando se alude a patrén se estd ha-
ciendo referencia a secuencias de interaccion
que se desencadenan en situaciones y contextos
particulares. En otros términos, los patrones
constituyen repertorios de conductas que se ac-
tivan y promueven una regularidad en el accio-
nar cotidiano de un grupo étnico. En este sen-
tido, impone al miembro de la comunidad una
disposicién a la accién y predetermina el rango
de posibilidades de accion.

En esta investigacion, tales patrones fa-
cilitan que las acciones sean adjetivadas como
morales cuando hacen referencia a principios
de la ética Bribri. El patrén no es en si mismo
un elemento moral, més bien, es el sentido de
la secuencia de interacciones el que determina
la moralidad de la accion. El sentido moral de
los patrones, por su parte, estd definido por
principios que constituyen los valores rectores
de la sociedad. En este sentido, son elementos
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tacitos e insalvables en la evaluacién y ejecu-
cion de las acciones en una cultura.

En la cotidianidad tanto de los patrones
como los principios se encuentran amalgama-
dos en el proceso de la accién, por lo que el en-
tendimiento de su conjugacion requiere de un
esfuerzo analitico. Para comprender dicha con-
jugacion se propone el andlisis de uno de los
repertorios de acciones identificados, el cual en
este caso serd la hospitalidad. Este andlisis se
dirige a presentar cémo la triangulacion de las
caracteristicas en cada uno de los ambitos estu-
diados aporta elementos que permitan definir
que una accion sea adjetivada como moral.

LA HOSPITALIDAD COMO COMPONENTE
DE LA ETICA BRIBRI

La hospitalidad comprende uno de los
principios hallados dentro de los tres dambitos
de la realidad. Este principio puede ser entendi-
do de forma general como reciprocidad, aun-
que como se aprecia no se restringe a ella. Si
bien la hospitalidad, tiene manifestaciones dife-
renciadas de acuerdo con el ambito investiga-
do, representa un solo principio inherente a la
realidad bribri. En este apartado se tratard es-
pecificamente este principio, proponiendo un
esquema de la dindmica de su funcionamiento
en la realidad indigena.

En el dmbito de la cultura explorado por
medio del andlisis de la literatura oral bribri, la
hospitalidad se observé como un patrén de
comportamiento que se realiza ante situaciones
particulares. El desencadenante del patrén de
la hospitalidad se ejecuta con la visita de al-
guien al hogar. El patrén en si consiste en pre-
sentar ante el visitante conductas como ofrecer
alimentos, ofrecer un espacio confortable en la
estancia, atender los intereses de la visita. En el
andlisis de la historia de la literatura oral indi-
genab, estas conductas fueron observadas e in-

6. Esta historia refiere a como Sibé rescaté la semilla
que Yabulu habia robado. La semilla a la que se ha-
ce referencia en el texto fue traida del mundo de
abajo al mundo del aqui por Sula’ el cual es un
personaje con caracteristicas divinas que estd al
servicio de Sibo. Esta semilla fue puesta al cuidado
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feridas del comportamiento de Yabulu ante la
visita de Sibo a su hogar. En este contexto, Si-
b0, en su condicién de visitante, utiliza este pa-
tron de comportamiento para tender una cela-
da a Yabulu, pues este tltimo no puede evitar
la secuencia de acciones que se siguen de esta
situacion. Por ejemplo, Yabulu no puede evitar
recibir a su oponente en su hogar como no pue-
de evitar ofrecer alimentos al visitante. En otras
palabras, el patrén de comportamientos se de-
sencadena a pesar de los deseos particulares de
los actores, condicién que es aprovechada por
uno de ellos para generar condiciones minimas
para que el rescate de la “semilla” se lleve a cabo.

del sefior armadillo —Ilamado T6tébe en bribri—.
Sin embargo, pese a ello, la semilla es robada por
otro personaje llamado Yabulu el cual desde el pri-
mer momento se describe como un personaje mal-
vado. Cuando Sibo se da cuenta de la pérdida de la
semilla envia a sus ayudantes a buscarla; pero es él
mismo quien hablando con un gusano presente en
los excrementos de Yabulu se da cuenta de que la
semilla estd en la panza de este ser. Para recupe-
rarla planea una estrategia.

Sib6 envia a Sula’ en forma de nifio a la tierra y lo
coloca en la orilla de un rio. El nifo Sula’ es reco-
gido por la madre de Yabulu y se lo lleva a la casa.
Para que Yabulu lo acepte, la madre le miente di-
ciéndole que es un hijo de ella y que no lo debe
matar, tal y como Yabulu lo deseaba.

Con el tiempo Sula’ se hizo un hombre trabajador y
Yabulu sinti6 celos de su hermano. En una ocasion,
mientras Yabulu dormia fue despertado por una bu-
lla en las afueras de la casa, se asomé para investi-
gar pero no vio nada, de nuevo escuchd la bulla y
fue a ver pero de nuevo no vio nada. Finalmente Ya-
bulu furioso por el engafio mata a Sula’. Entierra el
cuerpo y siembra sobre la tumba una planta de ca-
cao y otra de jicara. Este engano de la bulla fue rea-
lizado por Sibo con el fin de que Yabulu se enojara.

Tiempo después Sibo le dice a Yabulu que por qué
no tomaban chocolate del palito de cacao que habia
sembrado en Sula’, pues el fruto estaba ya maduro.
Yabulu acepté la propuesta de Sibo y prepara el
chocolate. Cuando se disponian a tomarlo, en el
chocolate de Yabulu cae polvo por la accion del
viento, atin asi este personaje insistié en beberlo.
Cuenta el narrador que en el polvo iban los ayudan-
tes de Sibo, los cuales hicieron explotar la panza de
Yabulu para que asi se pudiese recuperar la semilla.
Una vez recuperada, la semilla es puesta bajo la
custodia de Cazador (llamado en bribri Yéria) lue-
go de que Sib6 preguntara quien se queria hacer
cargo de ella.
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Para entender el principio que se en-
cuentra como motor del patrén de comporta-
miento en el contexto de la cultura Bribri es
necesario remitirse al significado que en esta
cultura se le da a la propiedad personal y al ma-
nejo que de esta se hace. En este sentido, los
aportes de Bozzoli resultan clarificadores.

En el trabajo de Bozzoli (1979) se senala
que el Gnico pecado grave que se reconocia en
la cultura tradicional Bribri, era el pecado de la
mezquindad. Debido a este pecado, durante los
enterramientos, los okémpa y el bikakla? se
ocupaban de repartir o eliminar las posesiones
del muerto con el fin de liberar al alma de los
excesos materiales que esta habia acumulado
antes de la muerte. En este sentido, la ceremo-
nia del enterramiento tiene como objetivo el de
liberar al muerto de sus pecados de mezquin-
dad. El incesto es igualmente leido desde la
perspectiva de la mezquindad. Las relaciones se-
xuales y de emparejamiento se dan con sujetos
de clanes diferentes al propio, ya que con estos
si estd permitido unirse. La unién con indivi-
duos del mismo clan o de otro clan prohibido
representa una falta grave que esta asociada con
el incesto. El incesto es explicado como un pe-
cado de mezquindad ya que significa que no se
puso un miembro de un clan a la disposicién de
otro clan, es decir que es mezquino aquel que
busca emparejarse con alguien del mismo clan.

Siguiendo un extracto de esta historia,
se puede citar un ejemplo especifico en el cual
las condiciones de la cultura se imponen al ac-
tor en su conducta a pesar de que podrian exis-
tir justificaciones en el dmbito personal para
evitar ese curso de accion. De esta manera, si
bien podian existir justificaciones para que Ya-
bulu ceda a los deseos de tomar chocolate con
Sibo, siguiendo su deseo de mejorar sus rela-
ciones personales con su coactor, es claro que
dentro de su cultura la negativa a compartir
sus frutos de cacao también representaria el
convertirse en un mezquino. De ahi que sea
imposible para Yabulu negarse a compartir y
servir el chocolate a su visitante. Asi, mediante
el patron de la hospitalidad —que se sostiene

7. Enterradores y maestro de ceremonias respectiva-
mente.

con la amenaza de incurrir en mezquindad—
permite que la celada sobre Yabulu se realice
de una manera ineludible.

Tanto el patrén de la hospitalidad como
el principio que en €l esta presente —el cual se
asocia al pecado ancestral de la mezquindad—
contiene a su vez un componente de identidad.
La mezquindad es un componente de la ética
Bribri y define al grupo en su etnicidad. Desde
este punto de vista, la hospitalidad como pa-
tron, se reproduce en el accionar cotidiano, por
un lado, un componente de la étnica particular
del grupo, y a la vez un mecanismo de recono-
cimiento de la mismidad del grupo humano.

La hospitalidad, analizada desde el punto
de vista de la cotidianidad muestra otra pers-
pectiva del mismo fenémeno. Lo observado en
el andlisis del texto se reproduce con matices
diferentes cuando se enfoca la cotidianidad co-
mo texto de estudio.

Como patrén, la hospitalidad fue hallada
tanto en las entrevistas realizadas como en la
conducta de los habitantes de la comunidad in-
digena. Mediante las observaciones realizadas en
la comunidad se puede extraer que este es un
patron de conducta generalizado, ya que en la si-
tuacion de visita a una casa, sea el visitante co-
nocido o no, esta conducta se repite®. Por su
parte, en las entrevistas, tanto el Awa como el
Okom consultados sefialan que esta accion tiene
un significado en lo que se refiere al trato con
los otros y se encuentra asociada con el bien y la
buena educacién. Cuando se le pregunta al Awa
qué es lo que hay que ensenarle a los nifos para
que sean hombres de bien. I.M. responde:

Ensenarle para(,) para como tratarse con
otros por eso antes(,) cualquiera nifio(,)
aunque fuera pequeno(,) varén o mucha-
chita(,) usted viene hay(,) pase delante(,)
tranquilo vienen a saludar como es-
ta(?)(,) de segun se llama uno(,) tio(,)
primo sobrino o asi(,) como esta(?) como
esta pasando tu tiempo(?)(,) y como esta
ti familia(,) con un corazoén puro(...)
bueno te levantas a calentar el café o al-
guna cosa que tienes(,) chicha si tienes

8. Véase Rodriguez (2000), especialmente capitulos IV y VI.
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chicha(,) una pregunta y donde esta la
mayor o el mayor(?) alld estd en el patio
de la vecina monteando o trabajando(,)
haciendo algo asi(,) bueno yo vengo des-
pués(,) claro yo voy a decir(,) ve tranqui-
lo(,) entonces cuando ello sale(,) hasta
luego que le vaya bien(,) venga a visitar-
nos otro dia si quiere ver al mayor tal dia

ahf esta(,) con una palabra (...)°.

A la misma pregunta, el Okém T.T. ex-
presa:

... cuando llegan ser adultos(,) llegan
adultos entonces(,) ellos saben las pala-
bras sagradas(,) saben conducirse co-
rrectamente(,) hablan cosas buenas nada
mas(,) si alguien viene a visitarlo él le di-
ce(,) pase adelante(,) entre(,) él respeta
al visitante.

Por ello se puede sefialar que la hospita-
lidad es una costumbre que tiene un caracter
moral ya que la no-ejecucién representa una
violacién a los acuerdos implicitos de la con-
ducta social. No actuar conforme con hospitali-
dad al recién llegado es entendido como una
manifestacion fuera de las normas de conducta
en las que los bribris se desenvuelven.

Por otro lado, la hospitalidad es presen-
tada en las entrevistas en relacién directa con
la tradicién ancestral indigena ya que es descri-
ta como una conducta particular del ser Bribri,
de ahi que en las entrevistas se otorgue un es-
pecial peso a la educacién de la conducta hospi-
talaria como componente de una buena educa-
cién ética. Este tipo de conductas sociales ha
sido expuesto en otros estudios, como en el tra-
bajo mas antiguo respecto a este grupo étnico,

9. Los signos utilizados en la transcripcion de los re-
gistros de audio fueron los siguientes: (/) inte-
rrupcién; (c) autocorreccion; (?) entonacion de
pregunta; (!) entonacion exclamativa; (,) brevisimo
espacio de tiempo; (..) pausa moderada; (...) pausa
larga, superior a 10 segundos; (silencio9 Silencio
de mas de 30 segundos; (risas) fenémenos no 1éxi-
cos; (no se entiende) palabras o frases que no se
entienden. En todos los casos (E:) corresponde a
entrevistador.
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el cual fue presentado por Gabb (1875/1978). Es-
ta monografia hace referencia a la hospitalidad
sefnalandola como el ofrecimiento de chocolate
al visitante, ya que por aquella época esta bebida
era de uso mas frecuente que en la actualidad.
En este dltimo sentido y tomando en cuenta las
referencias a la relacion entre conducta hospita-
laria y tradicién, eludir dicha conducta o no en-
sefarla a los descendientes se convierte en un
acto contra la cultura y la tradicion.

Como se pudo observar en las entrevis-
tas a informantes claves, la tradicion esta rela-
cionada con el bien, mientras mas cerca se es-
té de la tradicion mas posibilidades existen de
que se den conductas de bien en la cotidiani-
dad de los bribris.

Desde esta perspectiva, si bien la hospi-
talidad se presenta como un patrén de compor-
tamiento, remite a un principio de la ética bri-
bri, en este caso la reciprocidad. Dicho princi-
pio, debe entonces enmarcarse dentro de un
orden social desde el cual se articule, en otras
palabras este principio debe tener un significa-
do en el espacio de lo cotidiano.

En estudios sobre tematicas similares
(Mauss, 1972), el don o "potlach" es considerado
una institucién de prestaciones totales de las
sociedades de clanes donde se utiliza el inter-
cambio, motivado por la exogamia. Mauss ob-
serva que en muchas ocasiones el ofrecimiento
de objetos (alimentos, mujeres, animales o re-
galos en general) obligaba la correspondencia
con el doble de lo recibido, de tal manera que al
aceptar, el don contrafa una obligacién, que si
no era correspondida podia ser castigada de una
manera drastica. Siguiendo esta perspectiva se
puede sugerir que el ofrecimiento de alimentos
al recién llegado tienen una funcién econémica
dentro del grupo ya que tal ofrecimiento obliga
al visitante a corresponder a su anfitrién cuan-
do este es su huésped.

Aparejado a la funciéon econ6émica de
la hospitalidad como intercambio de bienes,
—que entre los bribris es principalmente comi-
da— se encuentra también una funcién que se
refiere a la cohesion grupal. La hospitalidad,
por la caracteristica que la obliga a ser recipro-
ca, ya sea como signo de cortesia, de estatura
moral ante el grupo de iguales o ambas, facilita
que se creen lazos sociales entre los miembros
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del grupo. Estos lazos tienen entonces un senti-
do cohesivo del grupo, al punto que llega a con-
vertirse para los bribris en uno de los aspectos
principales de su educaciéon moral. En las entre-
vistas, la hospitalidad se asocia a un elemento
especialmente indigena, es decir que los defini-
ria y diferenciaria como grupo ante los demas.
Un ejemplo de esto es la expresion de un padre
de familia comentando que los valores deben
ser inculcados en sus hijos para desarrollar en
ellos el buen comportamiento manifiesta:

... nosotros ahora damos ese ejemplo a
mis chiquitos(,) cémo servir(,) como dar
cafecito(,) no esperar que te sirvan(,) pa-
ra que seamos como una familia indige-
na porque esa es la cultura que nosotros
tenemos(,).

PSICOGENESIS DE LA MORAL EN LOS BRIBRIS

Desde un andlisis psicogenético de las si-
tuaciones de la cotidianidad y de la discusion
sobre situaciones hipotéticas, los sujetos mues-
tran diferencias en la comprension de los dile-
mas morales que se les presentan. Estas dife-
rencias son de caracter cualitativo y presentan
una creciente complejizacion en diferentes
escalas de desarrollo. En entrevistas con nifios
bribris, se encontrd en nifos de seis afios que
en lo referente a la tematica de la hospitalidad
su discurso se dirige a la contemplacion de las
consecuencias directas de seguir o no el patron
de conductas llamadas aqui hospitalidad. Tal y
como en los resultados de los estudios kholber-
gianos, en la tematizacion de las acciones por
parte de los sujetos de esta edad se toma en
cuenta la posibilidad del castigo y el patrén es
asumido sin mayor cuestionamiento.

En personas de ocho afios se encuentra
que, si bien tienen presente la obligacion de
obedecer el patrén, se incorpora el calculo de
los beneficios que del seguimiento de la se-
cuencia se podrian colegir. Por ejemplo, las ac-
ciones atinentes a la hospitalidad pueden ser
utilizadas para congraciarse con los padres o
para obtener, de manera eventual, beneficios
materiales por parte del mismo visitante. En
nifios de once afios se incorporan nuevos ele-

mentos de andlisis que dan cuenta del cambio
cualitativo respecto a los razonamientos ante-
riores. Por un lado se presenta la conciencia de
la importancia econémica de la hospitalidad. En
nifnos de esta edad se tiene presente que la hos-
pitalidad implica una reciprocidad en el ambito
material, en el sentido de que las atenciones
materiales recibidas de parte de un anfitrién de-
ben de ser retribuidas de manera similar cuan-
do los papeles de la interaccion se intercambien.

Por otro lado, las consecuencias de con-
trariar el seguimiento del patrén no son conce-
bidas como temor a las posibles sanciones como
en los casos anteriores. En sujetos de esta edad
aparece de una manera marcada el componente
emocional, pero en lugar de temor se hace
mencion de la vergiienza por no corresponder
al trato recibido por otro miembro del grupo en
su rol de anfitrién. Esta comprension de la hos-
pitalidad tiene en los sujetos de once afios una
amplitud limitada. Lo anteriormente sefalado
para estos sujetos es comprensible mientras se
hable de los indigenas. Los razonamientos ante-
riores no conciben a los extranjeros (el hombre
blanco en general) como miembro integrante
del patrén. Las discusiones respecto a este parti-
cular generan respuestas en las que se denota el
desconocimiento del por qué la hospitalidad no
cubre a los no indigenas aunque no se cuestio-
na la pertinencia de esta situacion.

E: y por ejemplo(,) si uno tiene comidaf(,)
confites o algo asi y alguien le pide(,)
uno tienen que darle o no(?)

ArM.: (ujum)(,) hay que darle

E: (ujim) y por qué(?)

ArM.: ellos uno lo acusan después(,) el papd es-
ta con ellos y uno no le da(,) da vergiien-
Za a uno.

E: Coémo es(?)(,) si ellos le piden a uno des-
pués entonces qué(?)

ArM.: Si porque estan con el papa(,) y el papa
dice que hay que darlo porque ellos dan
a uno cuando ellos tiene.

E: (ummm) pero eso es con tus compaiie-
ros y asi(,) pero con gente como yo que
somos asi de afuera(,) también hay que
compartir y darles(?)

ArM.: (ujum)
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E: y por qué con los de afuera también(?)
Ar.M.: (silencio)

E: no sabés por qué(?)

Ar.M.: (um um) (niega con la cabeza).

A manera de sintesis se puede decir que
los hallazgos a un nivel psicogenético muestran
una compresion de la hospitalidad diferenciada
conforme a la edad de los sujetos. En este desa-
rrollo se incorporan diferentes elementos que
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van desde la comprension de las secuencias de
acciones esperadas y a una situacion dada hasta
el entendimiento de sus significados culturales
en la esfera econémica, identitaria y emocional.

Tomando en cuenta los significados y re-
sultados presentes en cada uno de los ambitos
explorados anteriormente se puede proponer
un esquema interpretativo para representar el
significado y funcionamiento de la hospitalidad
en la realidad social bribri.

ESQUEMA
LA HOSPITALIDAD EN LOS BRIBRIS

HOSPITALIDAD

e
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Fuente: elaborado por el autor.

Encabezando el esquema se encuentra la
hospitalidad. Aqui no se hace referencia a la
hospitalidad como patrén, sino como principio
ético en los bribris. Este principio permea los
tres ambitos de la realidad diferenciados anali-
ticamente. Los cuales a su vez pueden ser al-
canzados por medio del estudio de la cotidiani-
dad. En esta, no se encuentra el principio de la
hospitalidad de una forma diafana. La hospitali-
dad se manifiesta en la cotidianidad por medio
de patrones que a su vez son explorados en am-
bitos diferentes, los cuales aportan elementos
que permiten entender el significado de este
principio en la vida social de los bribris. En el
proceso de reconstruccion del significado del
patron de la hospitalidad se encontraron dife-
rentes aspectos a los que el patrén remitia.
Ellos son: la economia indigena, la cohesion

grupal, la mezquindad como pecado ancestral.
Ademas se encuentra que dicho patron tiene
una resonancia emocional y un nivel de desa-
rrollo en los sujetos. Todos estos elementos tie-
nen en comun —y asi se observa en los dife-
rentes momentos del analisis de los materia-
les— que son elementos conformadores de
identidad en este grupo étnico. Asi, el principio
de la hospitalidad con sus diferentes manifesta-
ciones en la realidad social hace referencia a
una identidad grupal que nutre en dltima ins-
tancia de sentido todo el proceso anterior.

LA INTEGRACION DE LOS AMBITOS

Cuando se alude a un esquema integra-
dor como el anterior, lo que se busca es sefialar
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una posible via de reconstruccion de la realidad
social. En el proceso investigativo, resulta nece-
sario la descomposicion de la realidad en sus
componentes, los cuales logran diferenciarse ted-
ricamente. Sin embargo, la realidad social impli-
ca un proceso continuo e integrado. Por ello, re-
sulta necesario plantear, al menos algunas lineas
que bosquejen una posible via de reconstruccion
de la realidad como una totalidad integrada.

En la integracion de los hallazgos pre-
sentados en los ambitos no se puede hablar de
confluencia de contenidos de dichos ambitos
en la accion social. Mas bien, tanto la cultura,
la cotidianidad y lo subjetivo deben verse como
estructuras dinamicas y cambiantes que se
afectan reciprocamente y que en su conjunto
generan el proceso de la realidad social. En este
sentido, los procesos de la realidad no conflu-
yen en un punto sino que se coordinan de ma-
nera tal que para el observador, el fenémeno se
presenta ordenado.

Estas estructuras imponen a los actores,
una serie de posibilidades para la accion, ade-
maés de una serie de limitaciones. En este senti-
do la acci6n social se constituiria como posibi-
lidad del tejido de estructuras, de las mas diver-
sas calidades; por ejemplo, los valores cultura-
les sostenidos por la tradicion, la situacién con-
textual concreta y las competencias afectivas y
sociocognoscitivas desarrolladas por los actores
entran en juego en el resultado de una accién
social. Asi, si bien se ha presentado una anato-
mia de la hospitalidad para fines analiticos y ex-
positivos, esta puede ser entendida como un
fragmento de la realidad, que en su particulari-
dad refleja una manifestacion del ordenamiento
social Bribri.

Del estudio de la hospitalidad se pueden
sefnalar formas prototipicas de la moralidad que
facilitan que las acciones sociales en el contex-
to indigena sean adjetivadas como morales. Es-
tas formas se encuentran como significado alti-
mo de los aportes expresados en los diferentes
ambitos. Se pueden catalogar como formas
prototipicas de la moralidad en la medida que
constituyen una condicién sin la cual una ac-
cion social perderia su sentido moral. En otras
palabras, a falta de los componentes prototipi-
cos, una accién no podria ser adjetivada como
moral, amoral, inmoral o cualquiera de las po-

sibilidades que se incluyen dentro de la metacate-
goria moral. Por medio del estudio de la morali-
dad se derivan las siguientes formas prototipicas:

< Son adjetivadas como moral, las acciones
que remiten a la supervivencia. Esto en el
sentido de que incluyen las acciones que
remitan a las condiciones econémicas y a
la consecucién de los insumos materiales
que permiten la reproduccién del grupo
humano.

< Son adjetivadas como moral, las acciones
que remiten a la supervivencia cultural. La
valoracién de la tradicién permite el esta-
blecimiento de vinculos al interior del gru-
po por medio de un elemento que articula,
como lo es la identidad étnica compartida.

< Son adjetivadas como moral, las acciones
que remiten al establecimiento de los lazos
con los otros. La cohesion grupal, si bien es
constituida en un sentido de identidad gru-
pal, este se sostiene por medio de condicio-
nes concretas que unen al grupo. Ello refie-
re a las practicas sociales que generan la so-
lidaridad y la comunién de los integrantes
de la sociedad.

Las anteriores formas prototipicas de la
moralidad no deben ser asumidas como tnicas,
sino solamente como aquellas que se coligen de
la investigacion especifica del patrén estudiado.

CONSIDERACIONES FINALES

Como se puede observar, dichas formas
no son dificiles de trasponer e imaginar como
constitutivas de acciones morales desarrolla-
das en contextos no indigenas. En este sentido,
a pesar de la particularidad cultural presentada
en los ambitos estudiados en los bribris, la ac-
cién social como accién adjetivada moralmen-
te resulta inteligible. Esto solo puede ser posi-
ble si se considera que las acciones morales, a
pesar de la variabilidad cultural, estin com-
puestas por elementos basicos de la moralidad
que son compartidas mds alld del grupo cultu-
ral especifico. Ello sucede a pesar de que en
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una cultura se valoren en diferente medida y se
expongan bajo circunstancias especificas.
Dirigirse a un modelo integrador y explica-
tivo de la realidad, tanto al interior de una cultu-
ra, como de la generalidad de ellas, implica una
serie de condiciones minimas. La construccién de
un modelo que de cuenta de la coordinacion de
los procesos sociales diferenciados analiticamente
es una labor que debe de incluir una concepcion
de la ciencia social como un todo igualmente in-
tegrado. Los limites disciplinarios sélo deben ver-
se en este contexto como un énfasis de enfoque
en la comprension del fenémeno, mas no como
una frontera que delimita la realidad y en conse-
cuencia la comprension de dicha realidad.
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